Haiti: una (olvidada) revolucion filoséfica

Eduardo Griinet

En agosto de 1791, luego de una gigantesca asamiblesclavos realizada en el Bois
Caiman y que culminara con una también gigantesiarmniavod(j estallé la primera revolucion
independentista de América Latina: la de Haiti (potonces la colonia francesa de Saint-
Domingue, por lejoda mas ricaque potencia colonial alguna haya tenido en Amgricaya
independencia se declaré en 1804 —por cierto sinequninguna parte de Latinoamérica, con la
previsible excepcion de Cuba, se haya celebradel 8604 un “bicentenario” postergado para el
2010 en festejo de las revoluciones “burguesas’bharicas” del resto del continente. Seria
imposible que intentaramos desarrollar aqui las ptejildades infinitas de una revolucion
absolutamente atipica e inaudita: ni antes ni despen toda la historia de la humanidad entera,
sucedid que los esclavammaran el podey fundaran una nueva republica. Pero podemos absnen
aunque sea taquigraficamente, intentar ofrecermuedida de la importancia de lo que puede ser
pensada partir de la revolucion haitiana:

1) La esclavitud africana en general, y la del Iy Haiti en particular, es un componente
esencial del proceso @eumulacion originariade capital (tal como lo ha desarrollado Marx en el
célebre Capitulo XXIV dé&l Capital), y por lo tanto en la conformacion degleonomia-mund(y
mésgampliamente dslstema-mundtmoderno-burgués”) en el sentido de Immanuel Wstién y
otros.

2) Si ello es asi, lo que habitualmente denominamadernidadadquiere unos rasgos de
“desarrollo desigual y combinado” que desmiente dancepciones evolucionistas unilineales,
homogeneizantes, “etapistas” o “progresistas” (idels, entre ellas, muchas versiones marxistas
“vulgares”); entre muchas otras complejidades, emwbstra por ejemplo que éasclavitudy el
racismoen sentido moderno, lejos de ser un “anacronismariarémora cultural, son una estricta
necesidadde la primera etapa de expansién del régimen moddet Capital. Es tedrica e
ideol6gicamentdalsa la dicotomia “sociedad tradicional/sociedad modern$a se toma como
“unidad de analisis” el sistema-mundo en su copjunino las naciones individuales europeas,
desde el principiohubo una coexistencia articulada y/o conflictiva elementos “antiguos”
(esclavitud, semi-esclavitud, restos “feudalesGiamalizacion teoldgica, etcétera) con nuevos
“inventos” (régimen tendencialmente mundial del i@dp Estado-nacion europeo “moderno”,
racionalidad “instrumental”, racismo de base “diiecd”, etcétera).

3) No hay, por lo tantajna sola‘modernidad”. Hay una modernidad dividideacturada
cuyos origenes, de una inaudita violencia, no sonfemémeno auténomo europeo sino que
comprometen un “choque de culturas” (y de “histdédes diferenciales”) enttees continentes
(Europa, América y Africa), cuestionandoeelro-centrismadesde el cual normalmente se piensa
ese desarrollo, asi como el concepto mismmdedernidad En consecuenciao hayun “proyecto
inconcluso” de la modernidad (europea u occidentaino pretende Jirgen Habermas, sino un

! Este texto, preparado especialmente para la reSistiedag constituye en sus lineas bésicas la reescritura
de la ultima seccion del Capitulo 6lde oscuridad y las lucedibro en proceso final de elaboracion.

2 Profesor Titular de la materias Teoria Politic®ogial I, en la Carrera de Ciencia Politica dEadaultad de
Ciencias Sociales, y de Antropologia y SociologibAtte, y Literatura y Cine, en la Carrera de Artke la
Facultad de Filosofia y Letras, ambas de la Unigadsde Buenos Aires.

3 Aunque el concepto deconomia-mundg sistema-mundroviene de la monumental y pionera obra de
Wallerstein, es indispensable, para la comprerd#dtodos sus alcances, tomar en cuenta asimismerals

los trabajos convergentes de Samir Amin, Giovanrighi, André Giunder-Frank, Barry K. Gills, Jandbuk
Lughod, y en general las investigaciones nucleaddas revista del Fernand Braudel Center.



conflicto internoy constitutivooriginario de la propia “modernidad” fragmentada. El proyetgda
modernidad occidental capitalista esta plenamemteluido es el de la llamada “globalizacion” (o
“mundializacién de la ley del valor del Capitalgmo traduce Samir Amin). Esa conclusién no nos
coloca en ninguna “post-modernidad” (una mera etamjudeoldgico-discursiva para calificar la
Ultima etapa de la modernidad occidental-burguesip en la apertura de un espacio de
construccién de unanodernidad criticaque habra que definir, y cuyo impulso potencatipa de

lo que la jerga ddistema-munddenomina “periferia” (antes “Tercer Mundao”).

4) Dicho conflicto “interno” afecta a las propiesvoluciones‘modernas” o “burguesas”.
Contra el sentido comun eurocéntrico —o contrauke, gparafraseando a Anibal Quijano, podriamos
llamar lacolonialidad del poder/saber dichas revoluciones tampoco son un prodagtbusivodel
desarrollo socioecondmico y politico-cultural ewwop El caso paradigmético extremo, en este
sentido, es el de la revolucién haitiana. Ella saie mercefectode la Revolucién Francesa (que,
en todo caso, es lgportunidadhistérica para la sublevacion de los esclavos d&-Bamingue),
sino que tiene un alto grado de especificidad. Lal,adesde luego, no significa que no haya una
relacionentre ambas, pero si que esa relacion es infiniteamaas compleja que la de una simple
causalidadineal. Y si se quisiera conservar la ecuacion aifiscto, mas bien seriaiteversade la
gue presupone el pensamiento euro-céntrico, al sneméo que hace a los alcances “universalistas”
de la Revolucion Francesa. Puesto que la insurgédmaitiana estalla como reaccion ante el hecho
de que la Declaracion “Universal” de los Dereches l[dombre y del Ciudadano de 1786
alcanzaen su “universalidad” a los esclavos coloniales dya de su fuerza de trabajo forzada
dependian en altisima medida la economia y lasZasmmetropolitanas), es esa insurgencia la que
termina obligando a la Revolucion Francesa a dachetabolicion de la esclavitiah 1794 luego
de tres afios de sangrienta lucha en la colonideé&is. es laevolucién haitianda que fuerza a la
Revolucion Francesa a ser plenameaigsecuenteon sus propios enunciados

5) La revolucion haitiana tiene pues un monumeimglacto filoséfico, y no solamente
politico, que hasta el dia de hoy no ha sido plenamentaaeitio. Su cuestionamientde factodel
falso “universalismo” europeo y moderno-burguégshibedesde el “particularismo” de los esclavos
negros afroamericanos, pareceria una llustraciduy)avant-la-lettrede las tesis de Rialéctica
Negativade un Adorno, con su conflictoresoluble “tragico”, entre el Conceptgeneraly el
Objetosingular al cual el concepto debiera “aplicarse” (y ya temuvs ocasion de abundar sobre
esto). O, si se quiere traducir a lenguaje hegeliantre elUniversal Abstractoy el Particular
Concreto Y la referencia a Hegel no es casual ni inoceStesan Buck-Morss ha demostrado
rigurosamente la influencia decisiva que la revidludaitiana tuvo sobre la célebre “dialéctica del
amo y el esclavo” incluida en enomenologia del espiritlel filésofo de lend y que tanto peso

* De més esta decir que semejante “consecuenciaata aon la propia Revolucién. En 1802 Napoledn
deroga el decreto de abolicion de Robespierre taues la esclavitud en las colonias, con la espelaa
excepcion de Saint-Domingue/Haiti, donde las trapgeriales francesas sufren su mas grande dérasta
Waterloo a manos de los ex esclavos negros y &b ces200.000 vidas para estos (si bien lograrucapt
Toussaint, que morira poco después en una mazigerdaura). La esclavitud en las colonias francesdsie
vuelta a abolir hasta 1848. Francia tiene el duthesmr de haber sido la Gnica potencia colonialtque que
abolir la esclavitudios veces

® Véase, de Susan Buck-Morgdegel y Haitj Buenos Aires, Editorial Norma, 2005. Hegel redalet
Fenomenologia del espiritentre 1804 y 1806, es decir, en estricta coincideoon la culminacién de la
revolucién haitiana y la declaracion de indepenienicodos los bidgrafos y comentaristas coincideioge
Hegel era un avido lector cotidiano de la prensadial (“Mi oracion laica de todas las mafanas'imidda él
mismo a esa practica). La prensa europea de laégzra atenernos soélo a ella— dedicé muchisinmecesp

la revolucion haitiana, ya que esta caus6 una derdaola de terror entre las clases dominantesilddas a

la explotacion de las colonias. Durante casi dgbsi elmainstreamde la critica hegeliana supuso que la
referencia histérica para la alegoria del amo yestlavo era la Revolucidon Francesa: otra palmaria
demostracion de la “colonialidad del poder/saber”.



ha tenido sobre la filosofia (no solamente) pditosterior, pasando por Marx y hasta nuestros
dias.

6) Esa “revolucion filoséfico-politica” es de unasmosaactualidad Su propigoraxispone
sobre el tapete un entrecruzamiento, insolito [zaépoca, de las cuestiones estrictamente politicas
con cuestionegle clase de “identidad” étnico-cultural y religiosa de conflictiva “hibridez”
“multicultural”, etcétera. Y lo hace —intentaremomstrarlo sucintamente en lo que sigue— de
manera mucho méas “comprometida” y critica de lo sjuede suceder en nuestros actuaktadios
culturaleso teorias postcoloniale€En este sentido, las potenciales consecuenaidisifalogicas”
de la revolucién haitiana constituyen una probléraatconstitutiva de nuestro mas riguroso
presente sobre todo en América Latina. Se puede decirailaesienta —en su propio momento
histérico y para que nosotros las reinterpretenuys- tias premisas de aquétteodernidad critica
gue mencionabamos.

Todo lo anterior se encuentra, como si dijérarnosdensadale manera privilegiada en la
primera Constitucién independentista de Haiti, prigada por Jean-Jacques Dessaliresl805, y
muy especialmente en su famoso (y asombroso) lartlelj que enuncia lo siguiente: “Todas las
distinciones de color necesariamente desapareeatémnlos hijos dena y la misma familiadonde
el Jefe del Estado es eladre los haitianos, de aqui en adelante, seran coo®cmbr la
denominacion genérica degros.

Y bien. Es al analisis de este escandaloso enunciamstitucional, de su contexto y de sus
significaciones implicitas, que quisiéramos ded@aesto de este ensayo.

) LAS LUCESNEGRAS
LA “REVOLUCION CONSTITUCIONAL” HAITIANA

Empecemos esta seccién apostando a una hipétesie. flla primera ymas radical
respuesta a los falsos “universalismos” filosofiditicos en que incurrié el pensamiento
hegemoénico de la llustracion (incluyendo, y poricypado, los ocasionales “errores” de Marx
respecto de la cuestion colonial) la dara la resiohu haitiana Y la darade hecho—por la
significacion objetiva de spraxis que puso en cuestion el “universalisneaito-etno-céntricalel
pensamiento iluminista, aun el mas avanzado-, bitamile dereche-por sustextos y de forma
espectacularmenteauguralpor sus primeros textos constitucionales, comogerda veremos.

De mas esta decir que estatualidad—asi como sucedié con la propia revolucion que le
dio origen— es unalesaparecidade la historiografia politica y juridica, pero taérb de los
sofisticadoscultural studie& Es absolutamente increible —aunque perfectanespliEable— que la

® Jean-Jacques Dessalines, ex esclavo, fue uno tddoss de la revolucion haitiana y primer gobetealel
pais luego de su independencia.

" No es nuestra intencién rebajar, en ningtn sentida, herencia extraordinaria que todavia al diboge
constituye para nosotros el pensamiento ilustr&dmo le hariamos un flaco favor a la teoria critjce
pretendemos defender ocultando snsuficiencias(que serdn basicamente las mismas que las de la
Revolucién Francesa inspirada en tal pensamiemspecto de la cuestion de la esclavitud colonial. E
efecto, aln en lophilosophesmas consistentemente “radicalizados” de la llugiracen Voltaire,
Montesquieu, Rousseau e incluso Diderot, el masemrente anticolonialista de todos ellas) hay un
andlisis “materialista” riguroso —como si podemasoatrarlo, aun con sus limites “romanticos”, erost
terrenos— de la esclavitud colonial. Cuando seahdel“esclavitud” es, o bien una metéfora exclusiate
politico-juridica aplicada a la situacion europda {esclavitud” del bourgeois bajo el despotismo
monarquico), o bien, en el mejor de los casosbjglto de una condemaoral aplicada a los “excesos” de un
“abuso de poder”. Las razones econdémiessucturalesde la esclavitud nunca se pondran en juego, ni
siquiera en ese Rousseau que es capaz de lledgmrd® “proto-marxista” de interrogar a paopiedad
privadacomo posible origen de “la desigualdad entre loslires”.

8 El (mas que “sintomatico’dlvido —David Vifias lo llamaria méas bienngunee- de la revolucién haitiana,
alcanza extremos que trascienden incluso la atdhudeolégica al “eurocentrismo”. En su obveemoria



filosofia juridica, aun la mas “critica”, tan prepada por cosas como ldsrechos diferenciales
las llamadas'discriminaciones positivas’ no haya prestado la debida atencion a los pradem
etno-juridicos que intenta abordar el texto de 1&3¥6mas raro todavia que nuestra actualidad
“post-colonial”, con su obsesion tedrica por loshemas del “multiculturalismo”, la “hibridez
cultural”, las “politicas de la identidad”, las tecidibilidades étnicas”, los ir-between
identitarios” y demas yerbas de variada esppog no se haya volcado avidamente al estudio de
un texto tan inaudito como (aunque no solamentEplastitucién “dessaliniana” de 1805, asi como
sus borradores “toussaintianos” de 18@fLie ponempor escritolas dificultades y aporias de todas
estas cuestionesloscientos afios antede que se transformaran en una moda académica
“occidental”. La(re)negaciéninicial que sufrié esa revolucién, como puede versmtinla su
marcha triunfal.

Hemos hablado en otros lugares de la profuesteandalosaignificacion del articulo 14 de
la Constitucion de 1805, que decreta que de allinés todos los haitianos seran denominados
negros y dijimos que implicaba un sonoro y sarcasticahetazo al rostro del “falso
universalismo” occidental, incluido el de una Reabn Francesa que tuvo que ser —y casi siempre
a desgano— persuadida mtra revolucion —la haitiana— de queparticularidad “negra” merecia

del fuego Eduardo Galeano comete algo asi como un errollipea en sus referencias a la revoluciéon
haitiana. Veamos: “(En la ceremonia de Bois Caimanyieja esclava, la intima de los dioses, hurde e
machete en la garganta de un jabali négmes un jabali, es un cerdo; la diferencia esoktgicamente
abismal: en los rituales de sacrificio se matannaalies domésticos y no salvajes, pues la significadiel
sacrificio es precisamente la “para-humanidad” d& Victima expiatoria) Al amparo de los dioses de la
guerra y del fuego, doscientos neggdsnque no es posible calcular el nimero exactcektsnaciones mas
prudentes hablan de al menos dos méhtan y danzan el juramento de la libefgldema de la libertad no
esta todavia en juego; la rebelién que empieza@a Baiman es una reaccién contra la super-expldtac
del trabajo, pero el programa abolicionista tardaef definirse) En la prohibida ceremonia de vu@io es
tan “prohibida”: aunque formalmente los rituales @ste tipo no estaban autorizados, los amos ceasisie
hacian la vista gorda, considerandolos una “valvala escape” para las tensiones de la esclavjtlmd
doscientos esclavdsotra vez!)deciden convertir en patrig; patria”? Todavia deberan pasar mas de diez
aflos para que se plantee, y aiin muy borrosamehtema de la independencia; de hecho, el mismisimo
Toussaint no tomé esa decisiéon, como veremos, lpasteipios de 1801psta tierra de castigo. Se funda
Haiti en lenguacréole (dos gruesisimos errores en seis palabrasnidguna manera “se funda” Haiti en
Bois Caiman: pasaran mas de trece afios hasta léadesion de independencia en 1804; por otra parte
“Haiti” no es una palabra créole sino aborigen, lual es de primerisima importancia, pues indica una
insélita voluntad por parte de los esclavos afrodn@mos de rescatar la memoria de los “pueblos
originarios” de la isla, que habian sido salvajenemxterminados)Como el tambor, aréolees el idioma
comun que los arrancados del Africa hablan en sasias antillanas. Broté del interior de las phaidnes,
cuando los condenados necesitaron reconocersésijrréde ninguna manera: el créole es, en lo esencial, u
“invento” de los amos coloniales en virtud de seesidad de “comunicarse” con esclavos que, por priwv

de muy distintas culturas africanas, hablaban méss€inte lenguas diversas. Justamente, |0 intetes@e
esto es que semejante instrumento se les volvidrgna al estallar la revolucion, puesto que ahdue una
herramienta de comunicacién y organizacion enteedsclavos sublevados; pero ese “idioma” —mas hien
“idiolecto” mas o menos artificiat es muy anterior a la necesidad de “reconocersesystie”: pensado en

su origen como instrumento de dominacién, se toans en arma de emancipacioris interesante que
estas formas de (involuntario, por supuesto) “niregli provengan de alguien como Galeano, a quieserie
puede negar su compromiso con las mejores causas.

® Toussaint Louverture —hombre extraordinariamentiévado para un ex esclavo— habia comenzado eh 180
la redaccion de una futura Constituciéon, que quteddca por su muerte en las carceles napolednicas,
principios de 1803. Jean-Jacques Dessalines, guégeafo (y no “analfabeto”, puesto que hablab&asar
lenguas) encarg6 a su secretario la redaccionitiddiisobre la base de los borradores de Tousgdiajo su
rigurosa supervision. La secuencia demuestra queprabablemente ya a fines de 1800 la dirigencitoge
ex esclavos sublevados en 1791 habia tomado lasi@ledhdependentista. Hasta ese momento, Toussaint
oficiaba como Gobernador General de la isla, fonmeate “en nombre” del imperio francés, aunque, ceeno
vera, con un altisimo grado de autonomia conqlagtad las armas.



ser comprendida en los derechos “universales” detlbte. Subrayemos ahora dos cosas: en primer

lugar, el s6lo hecho de que para ello fuera neieesaa revolucidwiolenta habla de lariolencia—

“simbdlica”, pero con igualmente violentos efechoateriales— de las pretensiones, por parte de un

“particular universalista”, de set Universal como tal. En segundo lugar, el articulosé levanta

al mismo tiempocontray a favor de la Revolucién Francesa. Si por un lado le maestr

inconsecuencigpor el otro es absolutamerensecuenteon las propias premisas de las que parte

la revolucion en la cual se “inspira”.

Propongamos pues una formula sucinta y paraddf@aevolucién haitiana es mas
“francesa” que la francesaPero, “al mismo tiempo”, sélo lo puede ser porgaéaitiana Solo
desde esa “periferia” excluida del Universal seip@hunciar lo que le faltaba al “centro” para ser
en serio “universal”. 'Y ello en untriple sentido: ya no solamente “politico” wdemas
(inseparablemente) “social”, sino también “étnicttural”, “racial”’. El articulo 14denunciala
existencia de un conflicto irresoluble —de wi@éctica negativa“tragica”™ entre el universal y el
particular, entre etoncepto(abstracto) y elobjeto (concreto), y al mismo tiempoeponelos
términos de ese conflicto en el “centro” de la @ndida universalidad. Es decir: al “particular
universalista” de la Revolucion Francesa (y debazantrismo en general), el articulo 14 (férmula
condensante de todas las complejidades de la m¢ollnaitiana) responde con uaniversal
particularista”, que muestra que sélo el particular aque puedeser plenamente reconducido al
universal revela laerdad“abierta” de una supuestatalidad que es en realidad —para decirlo con
Sartre— un permanente procesalde-totalizaciory re-totalizacion®. Como si todo eso fuera poco,
muestra claramente que lo que “en Ultima instan@éaimite explicar ese conflicto irresoluble no es
un error de pensamientde la llustracién corregible canasllustracién, sino ldbase materialla
esclavitud real, no “metaférica”) que “sobredetermina” ese pensamo. Es decir, no una
contradiccion légicasino la estructura misma dsstema-mundo

Para intentar aclarar lo mas posible esto: cuandlmr® y Horkheimer, en su
extraordinario ensayo sobre “El Concepto de llestrel, hablan de la necesidad de “ilustrar la
llustraciéon”, esto hay que entenderlo al menosengentidos diferentes, aunque complementarios:
a) No tiene ningun sentiddbandonara llustracion, pretender negarla o situarse eeensabe qué

exterioridada ella, puesto que ello significaria también abaad® negar las potencialidades
emancipadoras de la llustracién, dejandosela, podecir, al “enemigo”; la batalla debe ser
dada, pues, en giterior de la llustracion misma;

b) Sin embargo, légica misma del pensamiento ilustrado, ya desde sufianicios que para
Adorno y Horkheimer, como es sabido, se ubicanasnpropios origenes del pensamiento
occidental, incluso en sus origenes miticos, “posdficos”) ha tendido a privilegiar los
aspectos instrumentalesdgminadoresie un pensamiento “identitario” que tiende a elamia
disolver la particularidad concreta del objetaterial en la generalidad abstracta del concepto
ideal;

c) Obviamente, esta tendencia s6lo ha podido eraizplenamente en el contexto del modo de
produccién capitalista, que demanda la completaimkxion de la “Naturaleza”, y donde el
Saber y el pensamiento ilustrado se vuelven r@micadominadora. Aunque se ha tornado
hegemonico por las necesidades del capitalisme, “estilo” de llustracion —queéisocia su
aspecto dominador de su aspecto emancipador— esnfieigo también en los “socialismos
reales”. La critica de la llustracion “trunca” Jddlustracion comdalsa“totalidad” — se vuelve
asi inseparable de una critica derladernidadcomo tal, que implicatra concepcion de la
modernidad: justamente, la de unadernidad (auto)critica

Sobre la base de estas premisas, ‘“ilustrar lardici$in” desdeadentro de la propia
llustracion implica el pasajecwalitativo, y no meramente cuantitativo— a una nueva légica
“ilustrada” basada en ekspetode aquella materialidad singular del “objeto”. Bras palabras,

10 Jean-Paul Sartr€ritica de la Razon DialécticBuenos Aires, Editorial Losada, 1964.



instalarse en ese punto de conflictotelesion no reconciliadantre el concepto y el objeto. Pero,
precisamente, esto no es algo que pueda hacersanteedl puro concepto: ello supondria la
recaida en un pensamiento “identitario” que aparitadentificaciondel objeto con el concepto. A
su vez, no se podria haen el concepto, so pena de caida en el mas cras(esiiote, por otra
parte) irracionalismo. De alli que Adorno, enBhaléctica negativaproponga una filosofia que,
inevitablemente, siga utilizando al conceptmtrasi mismo (lo cual seria la definicion minima de
un pensamiento critidd". Mas exactamente: que conduzca al conceyts alla de si mismbacia

ese limite que es la singularidad material, resistelel objeto. La teoria, asi, es permanentemente
una “totalidad” abierta, no-suturada ni cerradarsa misma en su pura conceptualidad abstracta,
sino que esta en dialogo rispido y conflictivo ¢omeal, pensadndolo desde te-identidadentre
Idea y “Naturaleza” (entendida esta Ultima en atide amplio de “materialidad de lo real”).

Es relativamente facil ver, finalmente, que esp® file propuesta retoma, en su propio
registro y con sus propias inflexiones, la critita Marx al idealismo “concepto-céntrico” y en
tltima instanciades-materializadale Hegel, aunque lo hace informado por una serferdeas de
pensamiento posteriores (Weber, Nietzsche, Frede, manera harto mas conflictiva, Heidegger).
Y retoma, asimismo, complejizandolas ain mas,ngdi¢aciones profundamente “filoséficas” de
las Tesis sobre Feuerbachcomo también lo dice Adorno en I[Rialéctica negativa la
“transformacion del mundo” que debia sustituir argra interpretacion, no se ha llevado a cabo.
La hora de laealizacidon(y consiguiente disolucion) de la filosofia en edifio de la libertad”, ha
pasado de largo. La filosofia, pues, ha quedaddatido en el aire”, en &pos uranugle la pura
idealidad del Concepto. De nuevo debe ser “bajadara” para producir su encuentro conflictivo,
no-identitario, con el Objeto, que &mto Naturaleza —en el sentido amplio de la materialifiadb
Real- como Historia.

Y bien: el articulo 14 —esta es aqui nuestra hgiteentral, que en seguida buscaremos
argumentar— hace precisamer® Sin renunciar al pensamiento ilustrado ni al lidede la
Revolucion Francesa, se apoya en la materialidacreta de la propia Revolucion (la “haitiana”) y
del lugar particular que tiene el color “negro” lds esclavos, para denunciar desdentroel
caracter “identitario” de las pretensiones de wusakdad abstracta de la Declaracion de 1789.
Evidentemente, tampoco el articulo 14 —o siquiaraelolucion haitiana en su conjunto— puede
producir por si mismo, y en su época, la metaf@hiealizaciéon” de la filosofia. Pero lleva ese
impulso, o0 esa potencialidad, un pasés allade la Revolucién Francesa, y en verdad estd mas
cerca de la3esis sobre Feuerbach incluso de I@ialéctica negativade lo que jamas lo estuvo el
pensamiento ilustrado, incluso el jacobino.

Por supuesto, el articulo 14, para abusar de yras&n clasica, no sale como Jupiter de la
cabeza de Minerva; ni cae, digamos, envaaio textual Pero avancemos despacio. Como dice
Sibylle Fische?, la constitucién haitiana de 1805 (y, repitamas antecedentes en el borrador
redactado por Toussaint en 1801), ademas de serimero de su tipo, es un documento
absolutamentextra-ordinarioen el contexto de las constituciones y declarasiqraditicas post-
independentistas americanas del siglo XIX. Ningtin texto da cuenta mas elocuentemente de la
naturaleza verdaderamentaudita—impensablee irrepresentable para decirlo con Trouillét, de
esa revolucion. Ningin otro documento articula n@aramente, en efecto, el caracter
revolucionario del nuevo estado, l@ontra-modernidad sincréticale sussupuestos basicos
subyacentegcomo diria Alvin Gouldnéf), y los asimismo extraordinarios desafios que la
revolucion tuvo que enfrentar en el contexto desagmento debistema-munde@n el cual la

1véase, de Theodor W. Adornbialéctica negativaMadrid, Editorial Taurus, 1987.

12 Sibylle FischerModernity Disavowed. Haiti and the Cultures of 8lgvin the Age of RevolutioBurham,
Duke University Press, 2004.

13 Michel-Rolph Trouillot.Silencing the Past. Power and the Production oftétis Boston, Beacon Press,
1995.

14 Alvin Gouldner.La crisis de la sociologia occident&uenos Aires, Editorial Amorrortu, 1970.



esclavitud era regla, y donde la expansion colmtéaéstaba comenzando a extenderse hacia Asia y
Africa, y el racialismo “taxonémico” empezaba a arutacia un ain mas frontacismode base
bioldgica y “cientifica”.

Contra esos “vientos y mareas”, la constituciortidiad —y la expresion mas nitida y
compleja de esto es nuevamente el articulo 14-erievia tendencia, y lo que hacepeditizar el
sentido de las distinciones de “raza” y color d&l:giomo veremos mas abajo, ser negro, blanco o
mulato es, para la constitucion haitiana, una roitica cuestiopolitica heredada de lhistoria,
gue nada tiene que ver con seudo-cientificas faastasaturalistas” y biolégicas. Todas estas se
muestran como intentos de pensamiento “identitadofno formas de dominacion por el Concepto
guefracasanante la resistencia del Objeto. Por supuesto, t@mes reduciendo la cuestidon a una
lucha “filosofica™ lo que decimos es que la indaadviolencia material de ese proceso
revolucionario, como efecto de la violencia muttidar de la colonizacion y la esclavitud, es
proporcional al fracaso “conceptual” de una hegdmqnoe, por asi decir, ya habia nacido abortada.

Esta claro, s6lo para empezar, qteddssomos negros” es unaversionde los delirios
clasificatorios (de esa verdadera locura “cartesjapodriamos decir) de los administradores
coloniales franceses, que habian creido deté2&tonalidades diferentes de “no-blancura”. Pero
no por ello ese enunciado implica una complaimogeneizacigrun nuevouniversal abstracto
Desde ya, no hubiera podido serlo en si mismoaeto t-como hemos visto hace un momento—
asumecomo sifuera “universal” su propia particularidad exclyidd como sise transforma
entonces en ucomo-ng de acuerdo a la notable formula propuesta patJaaubes en su estudio
sobre Pablo de TarSouna metéafora —o ursinécdoquesi se quiere— de lo inconmensurable, lo
incomparable, lo-asimilable Para nuestro caso: el coleegrg que, como acabamos de decir,
adquiere pues un ‘“tinte” plenamengelitico, 0 seades-naturalizadoPero “des-naturalizado” no
quiere decirdes-materializad®ino exactament contrario; es la “naturaleza” entendida como
condicion “racializada” la que resulta ser una raesion idealista, metafisica, puramente
“espiritual”. El colornegrodel articulo 14, en cambio, pslitico porque (y no a pesar de que) es el
color de unapiel, que viene pegado a urarne es la recuperacién de una plena, irreductible
materiaen el seno de la abstraccién “espiritualizada” dpmina la auto-representacién ideolégica
del sistema-munddlanco-burgués. Y en ese sentido —que también gseelAdorno le da a la
palabra— esauténtica “Naturaleza”. es laconcretud materialdel Objeto, de la Cosa, cuya
“naturalizacion” habia sido el efecto de umatafisicay por supuesto —se ha visto— de paobtica

Por esa via, la Constitucion haitiana se introducena compleja y laberintibeterotopia
para usar esa nocién foucaultindo contrario, precisamente, deHamogeneidad rectilinede
las representaciones “oficiales” de la modernidadra heterotopia en la cual las ideas
“universalistas” de la igualdad racial o las denaaidentitariasde reparacion por las injusticias
del pasado, asi como los anhelos de una redendidnaftienen que see-fundadassobre criterios
“contraimodernos” —lo cual quiere decir “al mismo tiempygd, lo sabemos, qu® renunciar su
“modernidad”, sino que lae-definen De alli lo que podriamos llamar su caract&picq en el
sentido, por ejemplo, de Ernst Bloch: esoelavia-noque por su propia “imposibilidad” desnuda la
iniquidaddel presente.

Por supuesto que para una concepcion “posibilideala adecuacion de las leyes a la
realidad sobre la cual deben legislar —para Realpolitik juridica, digamos— la constitucién de
1805 revela un muy seridesfasajeentre sus prescripciones enunciativas y sus piasidgés de
aplicacion a una situacion social, politica y érialtural cadtica e irresuelta como la que vive el
nuevo Estado a la salida de un proceso revoludmmavastador. Pero, justamente: lo que esa
constitucion, como textdiloséfico-politico antes que estrictamente “juridico-realista”, prdeen
hacer, es mostrar lofimites de ese realismo juridico “occidentalista” ante umalidad
irrepresentablepara el universalismo euro-céntrico. La revoludi@itiana, en cierto modo, no se
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parecia aada Su constitucién, por lo tanto, tampoco. Y, a deerdadsiguesin parecerse a nada.
Por lo menos, a nada que tengamos aun hoy, enidissi del siglo XXI.

Estaextrafiezaanto del borrador de 1801 como de la version @5,18udes-centramiento
(su ex-centricidadl respecto de las convenciones (y las concepciomes)titucionalistas
occidentales, empieza ya en su propio origenesi l@spectivamente firmadas por Toussaint (quien
también redacta la de 1801) y Dessalines (quierodmemos visto, siendo “analfabeto”, encarga la
redaccion a su secretario), ambas son el prodectmd discusiénolectivay “asambleistica”, que
incluye tanto aaffranchis(esclavos libertos) ilustrados y educados en Faatmino a ex esclavos
“agrafos” (en el sentido europeo). La constitucgxpresa, permo “sintetiza”, las tensiones de
intereses entre esos sectores, haciéndose carga deracter no resuelto. Al contrario de las
pretensionesinitarias de la inmensa mayoria de las constituciones “bsagie incluyendo las
posteriores constituciones de las nuevas independencias amasicaque actlan bajo el
presupuesto ideoldgico de que en la Nagidnhaydivisiones de clase, “raza”, género, etcétera,
como si esa pretensidgro fuera“utdpica”, ahora en el sentido peyorativo del témoni, el texto
haitiano asume una suertedialogismo conflictivajue no danadapor “superado” de antemano.

Més aun —y quiza mas importante como sintoma del atps-centramientgolitico y
cultural—: expresa asimismo umension(que para el pensamiento “universalista-occidental”
puede menos que aparecer como una contradicci@mprensible) entre las muy “ilustradas”
declaraciones de promocion de liagrtades individualesaracteristicas de la modernidad “liberal”
(igualdad ante la ley, inviolabilidad de la intiraiti derecho a ejercer libremente la propia
ocupacion, y asi siguiendo) y un igualmente enérfpaternalismo” comunitariq que impone
severas restricciones a la accion individual ydafiere al Estado el derecho de condicionar la
voluntad de los individuos a las necesidades ecmaénde la sociedad. Tal “contradiccion” se
explica enalgunamedida, claro esta, por la abismalmente critiagasibn econdmica y social del
Haiti inmediatamente post-revolucionario, que reiguen la visién de Toussaint o Dessalines (no
importa cuales fueran sus a veces grandes difeeeei otros terrenos) una decidida y enérgica
accion estatal de re-organizacion. Pero es tambipmgbablemente emayormedida, la expresién
de unsincretismo involuntaric-0 unatransculturacién catastréfigapara parafrasear a nuestro
propio modo una nocién de Fernando Ortiz— entre, Yoo lado, las ideas “modernas” de una
Revolucion Francesa o una llustracion que tambiénakyuna medida habian inspirado la
oportunidadde la revolucién haitiana, y por otro, las “pre-raoths” tradicionegomunitaristas
(reales o imaginarias) de un mitico pasado “afuaque se trataba ahora tecuperarluego de
que los “negros” hubieran sidgorancadosde ellas de la manera mas violenta y violatoridbpes

Ya la constitucién “toussaintiana” de 1801 jugahizmcionalmente con lasnbigledades
de la situacién revolucionaria. Aunque no declarakplicitamente la independencia (Toussaint
habia conquistado por métodasyvolucionariosel cargo de Gobernador General, pero lo ejercia
todavia emombredel Imperio francés), su articulo primero estallegie si bien Saint-Domingue
forma parte del Imperio, “esta sujetdestes particulares Desde el inicio, pues, el texto se hace
cargo de urtonflicto de soberaniasde un conflicto, digamos, en el corazén del prompiperium
En efecto: ¢coémo podria ejercerse adecuadameriteyldfrancesa)generalen un caso que se
reserva para si mismo una irreductipéaticularidad sobre todo cuando el articulo 19 dird que en
el territorio de Saint-Domingue solo son validas layes aprobadas por la Asamblea Nacional
local?

Ya de entrada, como se ve, se plantea la existdacima tensiopolitica irresoluble. Y a
continuacién se nos presentaran todas las comgligjgdétnicas, culturales, sociales, de la situacion
El articulo 3 habia declarado la abolicién de lelaastud presente futura: “La esclavitud queda
abolida para siempre; aqui todos los hombres nadean y mueren libres yranceses La
ciudadania —todavia “francesa’- es inmediatamesteiada a la libertadoncretaque implica la
prohibicion de leesclavitud no se trata tan soélo de la abstracta libertadipa, sino de la cuestion
social Los conceptos de ciudadania y libertad depenitectamente de la eliminacion de una
clase la de los esclavos. Lo cual, como es obvio, figmien los hechos la eliminacion des



clases: también la de los amos; una vez mas, Hegsido aqui radicalmenteaterializadounos
afos antes de queF@nomenologifuera siquiera concebida.

Junto con la esclavitud, por lo tanto, ha queddddida la distincion liberal entre lo
“politico” y lo “social”. Por otra parte, la refareia (un poco extrafia, como observa Fischer) a que
los hombres nacen, vivenmuerenlibres —si ya se dijo “nacen y viven”, ¢para quéehfalta
aclarar que tambiémuerenlibres?— es de una notable polisemia: si por ua facede entenderse
como una clausula tranquilizadora hacia Franciaelesentido de que no esta en los planes
revolucionarios declarar la independencia —ya qaénbmbres mueren librefnanceses, por otro
puede interpretarse como una advertencia (anteolgsechas que Toussaint ya tiene de un intento
por parte de Napoledn de restaurar la esclavitedjue los ex esclavos estan dispuestos a defender
su libertad (“francesa’hasta la muerteY hay adn una tercera —y no excluyente— poséilide
lectura: aclarar que los futuros “haitianos” deenceses equivale a mostrar, otra vez, que a la
“universalidad” de la Revolucidrancesade faltaba ungarte que ahora la revolucién haitiana ha
venido a reponer. Y que esa “parte”, para colmemetiasimismo unolor particular, el negro: un
“color local”, podriamos decir.

El 1° de enero de 1804, al menos una de esas lasiltgnsiones cruzadas queda resuelta:
Dessalines declara la independencia. Los “negrasém, viven y muerelibres, si, pero ya no mas
franceses sino “haitianos”. Nace una republicaegra con un nombreindigena —nueva
manifestacion de pluralidades cruzadas. Y estoyleabla detra tension: el mito del retorno a
Africa sigue vigente; “Hayti” es el nombre de eti¢ara que pertenecio alguna vez a los arawak o a
los tainos. Ahora bien, los ex esclavos, aun cuamdoparte de ellos haya ya nacido —por varias
generaciones— en Américap son “aborigenes”, sino que han sido, y contra su valdnt
“trasplantados”. Sin embargo, la eleccién parauevn Estadmegrode un antiguo nombre taino (o
tal vez arawak), ¢no estd indicando —no podemas sadde manera “consciente”- una voluntad de
arraigo, deintegracién si se quiere? Pero es una “integraciphiral, tanto en términos étnico-
culturales (“africanos’con “aborigenes”, aunque sea via el simbolismo del memya que los
indigenas originarios han sido exterminados) copmr, asi decir, declase son, expresado
benjaminianamente, los anteriores “vencidos de itoHa” los que estan fundando la nueva
Nacion.

Si se quisieran mas pruebas de densidad filoséficadel contenido politico de la
revolucion, bastaria citar el primer parrafo deddPnbulo de la nueva Constitucion, que Dessalines
promulga el 20 de mayo de 1805: “En presencia deS8premo, ante quien todos los mortales son
iguales y que ha diseminado tantas clases de shkf@®ntessobre la superficie del globo con el
solo propésito de manifestar su gloria y poder amatei ladiversidadde sus obras...”.

Ya no se trata, se ve, de la simplemogeneidad abstractde la igualdad ante la Ley
(humana o divina). Se empieza por afirmar igualdad universapara, en el mismo movimiento,
aseverar ladiferenciay la diversidad Se apela a la singular retérica de teologiarddst de la
Revolucion Francesa (el “Ser Supremo”) para inntediante dotar al Ser de determinaciones
particular-concretas El Ser, en efecto, como afirmaba Aristételes, d&® de muchas maneras”,
pero todas ellas sosimultdneas No se trata deslegir entre lo Uno y lo Mdltiple —como si
estuviéramos, digamos, ante un debate actual Beteuze y Badiou—, sino de sosteaerbosen
su tensidn irreductible. Por otra parte, no satrampoco de un memuralismoliberal, acritico,
que se limita a superponer las diferencias bajodacara ilusoria de una “coexistencia pacifica”.
Necesariamente haynade esas diferencias —la diferencia “negra’— qu@uede tener ahismo
lugar que las otras: ella es, por asi decigrellizador semi6tico-politicde la inteligibilidad del
“Sistema” en su conjunto. Pero para que esto seieval evidente, hizo falta una sangrienta
revolucion.

La siguiente frase avanza un paso mas en este @aminAnte la creaciorenterg cuyos
hijos desposeiddsemos tan injustamente y durante tanto tiempo&dsiderados...”. Otra vez, la
totalidad de la “creacion” eespecificadgpor su parte excluida, “desposeida” —por pade-que-



no-tiene-parte como diria Ranciété-: para nuestro caso, los antigwesslavos negro§raza” y
clase son nuevamente convocados para definitodagar en la totalidad). Otra vez: en el mejor
estilo de esdialéctica negativajue un siglo y medio mas tarde especificara Adagael “detalle”
irreductible a la totalidad el quspecificadicha totalidad sin permitir su pleno “cierre”:“ebjeto”,
sin negar su conexion con el Concepto, es al migemopo unplus un “resto” autbnomo que
resiste sudentidadcon el Concepto.

Todo concurre, dice Fischer, a la arquitecturautexde “la complicada y dialéctica forma
en la cual universalismo y particularismo son emados®™®.

Universalismo y particularismo, en efecto, se \ieilan mutuamente, aunque de nuevo sin operar
una “sintesis superadora”: igualdad universaho podria ser alcanzada sind@manda particular

de los esclavos negros que han sido “expulsadoda dmiversalidad; al revés, esa demanda
particular no tiene sentido sino por su referead@universalidad.

Esta estructura se manifiesta mas aun cuando coafmos aquellos articulos del cuerpo
constitucional que abordan especialmente las omesti “raciales” y “clasistas”. El articulo 12
advierte que “Ninguna persob#ncg de cualquier nacionalidad, podra poner pie em testitorio
en calidad deamo o propietarip ni en el futuro adquirir aqui propiedad algunal’;siguiente
articulo, sin embargo, aclara que “el articulo pdemte no tendré efecto ninguno sobrenageres
blancasgue hayan sido naturalizadas por el gobierno (.cluidos en la presente disposicion estan
también losalemanes y polaco§&,?) naturalizados por el gobierno”. Y asi llegaraosuestro
famoso articulo 14: “Todas las distinciones de rcakcesariamente desapareceran entre los hijos
deuna y la misma familiadonde el Jefe del Estado egpatire los haitianos, de aqui en adelante,
seran conocidos por la denominacion genéricaegdeos.

Sobre este Ultimo articulo, ya hemos abundado erasi@ —lo cual no es casual: en cierto
modo se podria decir que todo nuestro texto esomrentariodel articulo 14. No sabemos por qué
se hace la extrafia especificacion sobre los “alemgnpolacos” naturalizados (¢ habia quiza en
Saint-Domingue pequefios contingentes de inmigradeessas nacionalidades, probablemente en
calidad de artesanos, comerciantes, pequefios igrsPj®lo tenemos datos al respecto: en todo
caso, con toda seguridad sabemos mudnabiagrandes plantadores y amos de esclavos de esos
origenes). Pero sin duda su mencién eskehodel particularismo, mas subrayado aun por el hecho
de que también alemanes y polacos —que uno sumt@iason la piel blanquisima y los cabellos
rubios de sajones y eslavos— son, ahoegros segun lo ha establecido el articulo 14, ya que si
estan “naturalizados”, también ellos son haitianos.

Esta generalizacién/particularizacion a primerdavabsurdatiene el enorme valor de —
como deciamos mas arriba— uhisrupciéndel “racialismo” biologicista o “naturalista”: siekta los
polacos y alemanes pueden ser decretados “negeosdnces esta claro queegro es una
denominaciorpolitica (o politico-cultural, si se quiere), es deaibitraria (en un sentido mas o
menos “saussuriano” de la arbitrariedad del sigaifie) y nonatural ni necesaria’Y que por lo
tantolo fue siemprecon el mismo gesto se “de-construye” la falagieista que atribuye rasgos
diferenciales a las distintas “especies” humanasvdkaire, asi como el dislate de las 126
tonalidades de color negro. Hay que insistir, etgsn mediante este “acto de habla” —este
verdadero y poderosperformative- se produce una inquietante paradoja filoséfiaadd que el
universales derivado de una generalizacion de uno depatgulares Y no de uno cualquiera,
sino, nuevamente, del que hasta entonces habidmaterialmente’excluido Como dice no sin
discreta ironia Fischer, “llamar a todos los haiils mas alla del color de su pieggros es un
gesto similar al de llamar a todo el mundo, mas @l su sexanujeres. También esto seria, sin
duda, un performativaeparador de la injusticia cometida contra una parte disearsente
excluida del “género” humano en la denominacién “Hombre” r(gs sirve, de paso, para
asombrarnos de que tampoco las feministas pardmiarse interesado como lo mereceria en el
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caso haitiano: ¢no les llamaria la atencién, aumege no fuera, ese articulo 13 cpre 1805les
otorga derechosspecificosa las mujeres?, ¢y no les seria bien (til, paragrda “cuestion de
género”, la aporia dgbarticularismo negro‘realizando” el universalismo igualitario, etcétera
etcétera?).

De cualquier manera, y para volver a ello, estéada intencionpolitico-cultural de la
clausula. Finalmente, ¢para qué es necedagalmenteintroducirla, si ya ha empezado por
aclararse que en Haiti no sera permitida ninguasectie distinciones por el color de la piel? El
sentido no es, pues, meramejuigdico: se trata, todavia, de no ocultar ni disfrazarlaghistoria
gue ahora puede llamarse “haitiana”, el lugar dateante que en ella ha tenido el confliptaitico
entre las “razas” —negros contra blancos, para eanppero también, segin hemos visto, mulatos
contra negroy blancos segun los momentos, etcétera.

Como deciamos mas arriba, el articulo 14 (y todzofestitucion a la cual pertenece) hace
de factola critica, incluso anticipada, de ufideo)ldgicaconstitucional que imagina el Estado-
nacion “moderno” como unanidad homogénea, sin distinciones de clases, “razas’ergén
etcétera.

Al mismo tiempo (“al mismo tiempo”hay en la Constituciéon de 1805, y en el propio
articulo 14, una concepcioanitaria de la nacion. Pero véase con cual criterio: “Tolies
distinciones de color necesariamente desapareeatémnlos hijos dena y la misma familiadonde
el Jefe del Estado eshdre’. “Paternalismo”, deciamos antes —y por supugsidriamos agregar
“patriarcalismo’—; la nacién es pensada como gren familia unida e indivisiblgdonde, ya
sabemos, todos los miembros son “negros”), dirigidamo corresponde a la metafora— por el
“padre” en tanto Jefe del Estado (aunqoesolamenteya hemos visto que, alegdricamente, hay a
la vez un retorno de IMater(ia) implicita en esa carneegrg sin la cual no puede pensarse la
ciudadaniahaitiana). Es justamente contra esta analogia ehtistado y la familia (que en la
tradicion politica europea puede ya detectarseaaamtigua Grecia y su distincién engelis y
oikos central incluso como motivo de conflicto tragital, como se encuentra enAatigonade
Séfocles) que luchan los primeros grandes teorieaddel Estado “europeo-moderno”: el debate
puede leerse en Maquiavelo, en Hobbes, en Lockéa@knte, se trata ante todo de un combate
contra el “paternalismo” feudal y contra la “her@nde sangre” del Poder, y a favor de una idea
mas estrictamentguridico-politica y no “familiarista”, del Poder. Pero, justamempi@ ello, es
tambiénun argumento tendiente a la separacion entre ‘gadipolitica” y “sociedad civil” —o mas
genéricamente, entkestadoy sociedad. Sea como sea, esa es una cuestion “occidestatipea

El articulo 14 nada tiene que ver con esa polénaaaidad “politica” que levanta como
programa es la de la estructura social “tradicipripte-moderna”, si, perafricana en la cual la
l6gica del poder “politico” es indistinguible de hue los antropélogos han analizado como
estructuras del parentescoy que, al decir por ejemplo de Lévi-Strauss, sfarmma la
consanguinidad biolégic@n alianza social y politicH. Otra muestra, pues, gmlitizacion —es
decir, dematerializacion en el sentido estricto— de una “naturaleza” abtir Si de la revolucion
(haitiana) se puede decir que “ilustra la llustiati(en sentido adorniano), también se puede decir
de ella querevoluciona la revolucién(francesa), al introducir en swodernidad una
“tradicionalidad” que no implica un retroceso, simea nuevacombinacion(pues, ya lo hemos
visto: la modernidad de la Revolucion Francesa sorexusada, sino de hecho tildada de
insuficientg, una combinacion que se hace cargo diesigualdad

Todo lo anterior hace a lo que —apelando nuevamantena especie de metéfora
psicoanalitica— podriamos llamar uitgentidad divididahaitiana. “Dividida”, y por ello mismo
tanto mas auténtica yerdadera ya que pugna por sustraerse a la falsa homogan@&iz de la
ilusién “identitaria”. Tenemos unaacién nuevafundada “desde cero”: al contrario de lo que
sucedera con las otras independencias americaaagjna radical dis-continuidad (juridica, sin
duda, pero también, y por sobre todbnico-cultural es una naciorinegra”) respecto de la
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situacion colonial. Pero su “novedad” consistegdntlo, en un reconocimiento y upaesta en
acto de los insolubles conflictos heredados de la sibmacolonial y de la légicatno-socio-
econdmicade la plantacién: el ideario de la Revolucion Femac es, al mismo tiempo que
conservado, llevadmas allade ella misma —es decir: mas alla de sus limit&8iicos, politicos e
ideoldgicos del momento—, un “mas alla” donde seuentra con etolor negrq y ese “color
local”, como lo llamabamos, obliga a un apareateceso-para las concepciones “evolucionistas”
y “progresistas” euro-céntricas— hacia las tradiefo miticas africanas, pero que en realidad
significa unsalto adelanteespecto de las limitaciones de esa modernidadamnoica.

En un lacido ensayo, Doris L. Garrawagefiala las enormes dificultades —ideolgicamente
“sobredeterminadas”, desde ya—, para el pensam@mticéntrico, de concebir &-centricidad
“filosofico-politica” de la revolucion haitiana, gles sistematicamente inscripta bajo la figurarde u
“reflejo” de la Revolucion Francesa, consideradaighificante originariode los valores politicos
“modernos”, sin siquiera concebir la posibilidadglee ese “significante” hubiera sido forzado a
ensanchar y multiplicar sus “significados” por fepioslimitesque la revolucién haitiana revelo
en él.

LAS DIFICULTADES PARA “TEORIZAR” LA REVOLUCION (HAITIANA)

Y no hay que creer que esta “imposibilidad” eurddém sea exclusivamenturopea
Nadie menos que el “ultra-post-colonial” Homi Bhaldae también en ella, cuando examinando la
obra de C. L. R. Jan®sy sin dejar de sefialar con todo rigor las manerasjue los valores
supuestamente universalistas de la Revolucion Esanestaban inicialmente subordinados a los
intereses del capital colonial dg#stema-mundasin embargo presenta a Toussaint Louverture como
un mero espectador del desarrollo tragico de undemidad que ha comenzada otra parte
(Europa, por supuestd) Otro reputado “post-colonial”, Robert Young, dedialgo asi como la
mitad de su obrRostcolonialism: An Historical Introductioral analisis histoérico-ideolégico de las
“practicas tedricas” (una expresion curiosamertteuakeriana para un critipos) de las luchas de
liberacion anti-coloniales en Africa, Asia y Améxitatina, donde l&@nicamencion a la revolucion
haitiana (laprimera de todas esas luchas, como sabemos) comparece eapiinlo sobre el
anticolonialismo.. europeé®,

Tanto Bhabha como Young (y desde luego estan legpser los Unicos), pues, aln
escribiendo “con las mejores intenciones”, despajda revolucion haitiana de toda significacion
como lucha anti-colonial auténomgque como hemos visto tuvo que ponerse en contria de
Revolucion Francesa para justamente poder “reakzsrideales), para transformarla ecagbitulo
colonial de la Revolucién Francesa: esta Ultima eSagente” activo, aquélla es laeceptora
pasiva Semejante “euro-centrismo progresista” se repaliicularmentesintomaticocuando uno
recuerda que yan la década del treintdel siglo XX el poeta y ensayista martinicano Aimé
Césaire recusaba enérgicamente la idea de quedaic®n de Saint-Domingue fuera un simple
“apartado” de la Revolucion Francesa: “Es absolet@mnecesario (dice Césaire) que entendamos
gueno hayRevolucion Francesa en las colonias francesasukchgy es enadacolonia —y muy
especialmente en Haiti— una revolucéspecificanacida en lacasionde la Revolucion Francesa,

20 Doris L. Garraway. “Legitime Défense: Universalismd Nationalism in the discourse of the Haitian
Revolution”, en Doris L. Garraway (edJree of Liberty. Cultural Legacies of the Haitiaewlution in the
Atlantic World Charlottetsville, University of Virginia Press)@3.

2L C. L. R. James es el mas grande historiador deevalucién haitiana. Aunque su opera magna,
sugestivamente tituladaos jacobinos negrodia sido “superada” en muchos detalles (el tesitprario es de
1936), su caracter riguroso, comprometido y, sobde, absolutamente pionero, la ha transformadaren
clasico “insuperable” en muchos sentidos.

22 \/¢ase, de Homi Bhabhg]| lugar de la culturaBuenos Aires, Editorial Manantial, 2003.

2 \véaee, de Robert YounBpstcolonialism: An Historical Introductiot.ondres, Blackwell, 2001.



conectadacon ella, pero desarrollandose conformsig propias leyeg consus propios objetivés
(subrayados nuestrgs)

Semejante dificultad para lidiar con el caraagcéntricode la revolucion haitiana se
vincula a dos serios problemas de la teoria pdeti@ —por otra parte estrechamente vinculados
entre si— que sefialamos al pasar en un libro afftefin primer lugar, es una teoria pensaesde
y para la situacion del “colonialismo tardio” (y su coppesdiente “post-colonialismo”) en Asia y
Africa, y no para los colonialismos/post-colonialss “tempranos” de América Latina y el Caribe.
Es problematico, en efecto, aplicar el mismo tipcadalisis a la produccién cultural de sociedades
nacionales —o a la de las metrdpolis en relacidliclaas sociedades “externas™ que lograron su
independencia politica formal ya muy entrado dbsk)X (digamos, la India, el Magreb o la mayor
parte, si no todas, de las nuevas naciones afsfgnpor otra parte a las naciones (todas las del
continente americano, para empezar) que conquisthcba independencia durante el siglo XIX, y
mucho antes de que se constituyera como tal enssestrictamente imperialista y neocolonial.
Aunque no sea este el lugar para estudiar a fongimelema, tiene que haber diferencias enormes
entre la autoimagen simbolica y/o la identidad iimaga de un pais —digamos, Argelia— constituido
como tal en el marco de un sistema de dependeimtéasacionales plenamente desarrolladas, de
“guerra fria” entre “bloques” econdmicos y politicoonflictivos, de un Occidente en camino a un
“capitalismo tardio” en proceso de renovacion téagioa profunda, con “carrera armamentistica”
y peligro de guerra atémica, con plena hegemonidad@dustria cultural y la ideologia del
consumo, etcétera, y por otra parte un pais —digatacArgentina— constituido un siglo y medio
antes, cuando nada de esto existia ni era imaginabl

Es obvio que la produccioén cultural y simbélicasteiedades tan radicalmente diferentes
en sus historias es por lo menos dificilmente corsmeble. Pero ademas, esta esa otra diferencia
fundamental de la que hablabamos antes: miengasvaluciones anticoloniales del siglo XIX (las
latinoamericanas en general, repetimos que conita @&xcepcion de Haiti) fueron hechas por las
élites econdmicas locales (y de origen europeo) que baacab mayor “margen de maniobras”
para sus negocios y por lo tanto una mayor autanoesipecto de los dictados de la metrépolis, y
s6lo bajo su férrea direccibn permitieron ciertorotpgonismo” popular, las revoluciones
anticoloniales o postcoloniales del siglo XX (deggdlia a Vietnam, de México a la India, de China
a Grenada, de Cuba a Angola, de Mau-Mau a Nicaragua, etcétera) fuerdandamental y
directamente asumidamor las masas plebeyas, por la conjuncién de fsaeside la clase obrera 'y
el campesinado, por el “pueblo”, mas alla o masdecgue esos movimientos hayan sido luego
absorbidos (0 abiertamente traicionados) poréliss emergentes. Esto no solo le dio a esos
movimientos un caracter completamente diferents alél siglo anterior desde el punto de vista de
su praxis politica, sino que en el plano tedrico la diferananisma obliga a reintroducir la
perturbadora (pero persistente) cuestidrcldse desde luego en su articulacion, cruce, y muchas
veces conflicto, con la cuestion étnico-cultural,género, linglistica o religiosa. En este sentido
en una nueva demostracién del desarrollo “desiguabmbinado” en su dimensién awaulti-
sincronicidad historica la revolucién haitiana se asemeja mas a lasuenales “tercermundistas”
del siglo XX que a las americanas “burguesas” igéb XIX.

En segundo lugar, como teorfzst que se propone “deconstruir” criticamente toda
“textualidad” sospechosa de “modernidad ilustrati@Teoria Postcolonial se siente incémoda con
las apelaciones “iluministas” que pueden encordracertamente, en las declaraciones y en las
constituciones de la revolucion haitiana (y quema@oya hemos arriesgado, representan un
formidable ejemplo de la consigna frankfurtiandldstrar la llustracién). Ya sefialamos antes que
dicha “incomodidad” revela una sujecion paradéjia “gran relato” hegemoénicosobre la
modernidad como fendmeno homogéneo y unilaterabamo —y es la otra cara de o mismo— un

24 Aimé CésaireToussaint Louverturd.a Habana, Instituto del Libro, 1967.
% Eduardo GriinerEl fin de las pequefias historias. De los estudidfurales al retorno (imposible) de lo
tragico. Buenos Aires-Barcelona, Editorial Paidés, 2002.



igualmente paraddjico (para una tegts) pensamientdinario que inconscientemente cae en el
fetichismo ideoldgico: si la revoluciéon haitianablepor momentos con la lengua de la francesa,
entonces pertenecdeda ellaa la I6gica de la francesa, como si fuera un siroptaponentale la
misma. Los “post-coloniales”, asi, suspendente aspecto del discurso (y de la practica) de la
revolucion haitiana: el que entra eonflicto con loslimitesdel “euro-centrismo” y la imagen de
“modernidad” emanados de la propia Revolucion FesacEn suma: lo que los “post-coloniales”
no pueden ver (y esa miopia es irGnicamente caatoaid consu propiateoria de losn-betweeh

es que si la revolucién haitiana es un componeaia érancesdp contrario es cierto en la misma
medida sélo que esos “componentes” se rechazan mutuarfenhismo tiempo” que se articulan,
como en las “constelaciones” alegoricas de Walezj@nin.

Pero, muy agudamente, Doris Garraway introduce tarzera hipotesis —perfectamente
complementaria de las dos que hemos enunciado-eppliaar esta “impotencia” de la teoria post-
colonial ante el fenédmeno Haiti: la de la no-pemicia de las categorias dacionalismocon las
cuales los académicos (no solamente, pero tamb#tpbst-coloniales”) intentan caracterizar los
movimientos anti-coloniales modernos, categoriasmupuederdar cuenta del fenédmeno de la
revolucion haitiana. Uno de los trabajos reciem@s influyentes sobre este tema, el de Benedict
Anderson (que, no hace falta decinfmncamenciona a Haitf}, avanza la sugestiva hipétesis de
que el nacionalismo no es un producto europeo Regblucibn Francesa -—como
convencionalmente se da por sentado— sino un “‘toVeiel mundo colonialen su lucha por
romper con las potencias imperiales. Haiti, sin amgd —y nosotros ya hemos apuntado esta
dificultad—, no encaja emingunode los paradigmas que Anderson expone detalladanéates un
tipico nacionalismo “criollo” como los habituales ks independencias de América Latina, donde
las minorias “burguesas” y mayoritariamentiancas propulsaron lo que Garraway llama un
nativismo fronterizpaunque conservando los valores culturales eusogean orden social con
supremacia blanca. Tampoco es Haiti —como hemtms-wsactamente el caso de los movimientos
anti-coloniales de la India o de Africa, que inaudh en sus demandas de soberania un deseo de
diferencia absolutacon Europa, basada en fareza de sus origenes étnico-culturales. La
revolucion haitiana, como ya sabemos, supusatramaculturacion conflictivdo transculturacion
catastréfica como también la hemos denominado) marcada potems@dn no-resueltantre esas
referencias culturales: una tensién en buena medidallada —aunque Garraway no aborda el
problema desde este angulo— con el ya analizadwohde que, en el momento de producirse el
movimiento emancipatorio, una muy importante parai@ los esclavos insurgentes (algo mas de
un tercio del total de esclavas) eran“africanos” originarios, sino que sus antepasgaosenian
(una proveniencidorzada por supuesto) de Africa, pero ya podian considersantillanos” o
“caribefios”.

Hay pues en este caso una suertetridingulo “tensional” que es algo asi como
simétricamente inverso aliangulo atlanticoque se constituye a partir del auge del comercio
esclavista en el siglo XVII, y que como tal suptmes vértices (Africa/Europa/América), y no una
menos compleja oposicion linedinaria como en los otros casos que hemos mencionado
(Africa/Europa, India/Europa, etcétera), ni urantinuidad culturalcon discontinuidad juridica
como en el caso de los otros movimientos indepéisties latinoamericanos. El vértice “Africa” es
aqui, por supuesto, el que rompe toda posibilidgadrdequilibrio (aunque fuera conflictivo) entre
dos polos (Europal/las colonias), al introducir, por lado, la nociéon de uretorno miticoa
“Guinea” y su propia tension interna con wmeolité“afro-americana”, por el otro la cuestion de la
negritud y todo ello “al mismo tiempo” adhiriendo (no hafadta repetir con quénayoresy
“heterotdpicos” alcances) al ideario de la Revalodirancesa y la “modernidad”.

Pero, quizd estemos cargando demasiado las tiotae $a Teoria Post-colonial. Lo
hacemos porque suponemos que es ella, por susagrpp@ocupaciones y problematicas, la que
deberia haber revisado con més atencion la cudstifiena. Pero, a decir verdad, ella no hace més

%6 Benedict AndersorComunidades imaginadaséxico, Editorial Fondo de Cultura Econémica, 899



qgue heredar, a su manera, el obstinsitbmcio (voluntario o involuntario) que, segin hemos visto
siguiendo a Michel-Rolph Trouillot, ha caido sol@k acontecimiento, y mas audn sobre sus
consecuencias teorico-politicas o filoséficas. Eggnegacion, también lo hemos mencionado,
alcanza incluso a la historiografia de izquierdaaun la mas o menos “marxista’. Y muy
especialmente en Francia. Yves Béhba hecho el recuento y andlisis exhaustivo derasdes
historias de la Revolucién Francesa con el objadiva@omprobar el alcance de la “distraccién”. El
resultado es asombroso: “De esta historia”, diceoBe'no ha quedado en la memoria colectiva de
Francia mas que lo que los historiadores franchaasquerido conservar de ella, es decir muy
poco”. Veamoslo con algun detalle.

La primera gran obra que se puede mencionar &€dasideraciones sobre los principales
acontecimientos de la Revolucién Francésd18), de Madame de Staél. De ella se podria @sper
aunque fuera alguna mencion, ya que es un texio abjgtivo confeso es el de rescatar la memoria
de Necker —padre de la autora—, que fue un enéogiositor a la trata de esclavos. Pues bien, ni
una palabra, ni siquiera sobre este rol ciertamgmte comudn de un funcionario del Estado. Por su
parte, en laHistoria de la Revolucion Francesa. 1789-1814824), de Mignet, encontramos un
severo juicio al colonialismo en general y en patéir a la época napolednica. Pero no hay en toda
la obra una sola mencién al decreto de aboliciot#$zl, y muchisimo menos al rol decisivo que
tuvo la revolucién haitiana sobre esa decision.

Thiers, amigo estrecho de Mignet, reconstruye s$tohia de Saint-Domingue en el Tomo |
de suHistoria del Consulado y del Imperid845). Alli no puede evitar manifestar una prudent
admiracion por la figura de Toussaint Louverturenod‘hombre de Estado” (no, entendamonos,
como revolucionario), a quien califica, no sin abomm como “negro de genio”. Pero lo hace,
justamente, paraponeresa figura al “espectaculo de una pereza innobkrlyara ofrecido por los
negros en general, librados a si mismos en lagiesldibertas recientemente” (una referencia, sin
duda, a las colonianglesas ya que como sabemos la “segunda abolicién” sgugida en Francia
tres afios mas tarde de la primera edicion del tilerd hiers). Todo eso no lo salva a Toussaint de
ser “horriblemente feo” y “rodearse de aduladorggii hablemos del “atroz” y “feroz” Dessalines.
Independientemente del sesgo ideoldgico y radstgle importa aqui es que en una obra en varios
tomos y miles de péaginas, que cubre precisamenteréddo de la derrota bonapartista en Saint-
Domingue y la independencia haitiana, el total dgiqmas dedicadas al asunto no sobrepasa la
escasa... veintena. Y en el resto de la monumental ob se hablai una palabrasobre los
abolicionistas franceses.

Ya en 1847 tenemos Historia de los Girondinoslel gran poeta Lamartine, quien, como
diputado, combate consecuentemente por la segumal&ién. Incluso —siendo como es poco
afecto a celebrar los levantamientos populares-itadtomo “inevitable” la insurreccion de los
esclavos en las colonias, en respuesta “justa” larfidesidia” de las asambleas parisinas. Pero, al
mismo tiempo, esas insurrecciones han sido ingtgygdcomandadas por “algunos mulatos”, que
condujeron a las masas salvajes “no al combateasiaa@arniceria”. Ese es todo el “analisis” de la
revolucion (o delas “revoluciones” ni siquiera se refiere especificatee a Haiti) que
encontraremos en el abolicionista Lamartine.

En ese mismo afio 1847 empieza a publicarktskaria de la Revoluciéde Michelet, una
verdadera obra maestra (que, como dice Benot,éribigualada mas que porNbventa y Tresle
Victor Hugo™), y un texto que, pese a muchos errores que $bsrisidores posteriores sefialaran,
esta sostenido por un gran sentido politico. Caegeion, desde ya, del tema que nos interesa. La
abolicién de 1794 permanece, una vez mas, “olviddtlacapitulo | del tomo VI, sin embargo, se
refiere a la insurreccion haitiana. Su inicio esldmte: “Se vio, por asi decir, una terrorifica
columna de fuego elevarse sobre el océano. Sami+igoie estaba en llamas. Digno fruto de las

?7yves BenotLa Révolution Francaise et la Fin des Colonies. %1894 Paris, La Découverte, 2004, pags.
205 y subsiguientes.
28 |p-idem,pagina 210.



tergiversaciones de la Constituyente que, en esstion terrible, fluctuando entre el derecho y la
utilidad, parecia no haber mostrado la libertacbsa desdichados Negros sino para quitarselas
enseguida y no dejarles mas que la desespera¢torthidable sintesis del problema. Que sera
seguida por apenas un par de frases sobre la c&mlu‘Una noche, sesenta mil negros se
sublevan, comenzando la carniceria y los incentlioras espantosa guerra de salvajes que se haya
visto jamas”. Tan espantosa, en efecto, que Mithmletendra mas nada que decir al respecto,
probablemente enmudecido de terror.

Y el socialista Louis Blanc? En el tomo VI de sopma Historia de la Revolucion
Francesa(1854) hay exactamente 28 paginas sobre las imsiores esclavas, incluyendo la de
Saint-Domingue, y en este caso la historia se met@n la muerte del lider Boukman, en los
primerisimos dias de la revolucio@.est tout Es verdad que critica duramente el “argumento
criminal” de los Amis des Noirsque pretenden levantar a los mulatos como garatdi la
continuidad de la esclavitud. Pero omite toda nt@@nanuevamente, a la abolicion de 1794, y no
vuelve a hablar de asuntos similares sino pararitarse —tampoco él es amigo de las turbamultas—
del “desgraciado incidente” que tuvo lugar en latMica el 22 de mayo de 1848 y que es la “causa
eficiente” de la segunda abolicion decretada esenmiafio (y de la cual el propio Blanc fue uno de
los promulgadores).

Autores de primera linea como Tocqueville, Quinédypolitte Taine no se ocupan ni de
lejos de la cuestion. Podemos saltar, pues, ha&sta Jaurés y stiistoria socialista de la
Revolucion Francesfl901). Aqui, sin duda, la “historia” es algo déete. Salvo por el hecho de
gue aquitampocoencontraremos nada sobre la abolicion de 1794iesi & autor estudia muy
rigurosamente los debates de las asambleas Cgpstituy Legislativa de la Revolucion. De todas
maneras, es el Unico que intenta efectivamentab@secma historiasocialista de la misma,
integrando el analisis de los debates en el cantixia lucha de clases en el seno de la Revolucion
con la transparente intencién de sacar conclusipaessipresenteJaures es un firme opositor a la
politica colonial francesa, especificamente en Mzoos. Muy pertinentemente, escribe en su
Historia...: “Es en esta cuestion colonial que la Constittg/epuesta a elegir entre los derechos del
hombre y el egoismo estrecho de una faccion buagugda por este egoismo estrecho (...) Y los
medios empleados fueron tortuosos, la marcha ablitiasta alli, la Revolucién habia sido
burguesa, pero proba; en la cuestion colonial tédlae, por primera vez, como un regusto de
régimen censitario, de corrupcion orleanista, dgaajuia capitalista y financiera. En los debates,
pues, se vera enfrentarse al orgullo de raza cttdea de igualdad®. Es decir: estamos aqui en
un terreno donde la cuestion colonial —y racial-nga es una lateralidad secundaria de la
Revolucion, sino un revelador de sus contradicaopdimitesde clase o al menos de sus
vacilaciones. ¢,Por qué, entonces, no habla Jaeresadolicion, y apenas menciona las sangrientas
luchas por ella? No lo sabemos —aunque en breveerositiremos formular alguna hipoétesis al
respecto.

Lo mas grave es, en realidad, otra cosatie ninguno de los mas importantes historiadores
posteriores retoma la via abierta por Jaurés (ganubs ya que la profundice en lo que hace a la
cuestion colonial y racial, mucho menos a la ctagtiaitiana). Ni siquiera los que se autoclasifican
como “de izquierda” y le critican a Jaurés su “abdiemocratismo” moderado. Introduzcamos, un
tanto subrepticiamente, una sospecha. Constatgroogjemplo, que la monumentdistoria de
Francia dirigida por Ernest Lavisse publica el tomo dedicada Revolucion en 1920, después del
Tratado de Versailles, y cuand® potencia colonial francesa est4 en su apogédien, si: el
“orgullo nacional” dellmperiumparece seguir siendo més fuerte que los comproridsofgicos
y politicos: se puede ser “socialista” y al mismeonpocolonialista(siempre criticando los “errores
y excesos”, faltaba mas). En el primer volumen atlh a la Revolucion, de Paul Sagnac, la
revuelta de los esclavos es asimilada a... jla cgat@lucion!: “La contra-revolucién se
organizaba en los departamentos. La revuelta sergjemaba en las colonias, donde los mulatos,

2 Citado eridem pagina 211 (traduccién nuestra).



exasperados por la supresion de sus derechoxpslifaqueaban las propiedades de los colonos
blancos y atentaban contra sus vidasDificilmente se podria encontrar un ejemplo mas
paradigmatico déencomprensiér(prefeririamos pensar que no es lisa y llana n&)laél proceso
revolucionario colonial. La linealidad esquematida la interpretacion, que impide ver las
complejidades de lo que hemos llamado el “desariddisigual y combinado” (el que se levanta
contra la Francia “revolucionaria” s6lo puede ser‘contra-revolucionario”) se combina con el
reduccionismo de los actores (son “los mulatos”‘lde negros”, ni una palabra) para ocultar la
realdensidad historico-social y culturehdemas de politica, que podria ser un ejempttagiente
inquietante en laactualidad de la Francia colonial. Ehmateur Jean Jaures, motivado por
consideraciones politicas y no “cientificas”, eatdiecididamente mucho mejor informado que este
historiador profesional.

Casi inmediatamente (en 1922, 1924 y 1927) seqaublos tres tomos de Mathiez, hombre
“de izquierdas”, colaborador asiduo Bdumanité (el periédico del Partido Comunista Francés),
ardoroso robespierrista. Ya no nos sorprendemas &enterarnos de que en esa magna obra, otra
vez, la abolicion de 1794... ha desaparecido. ¢ Yesotavos insurgentes? Tendran derechio a
renglon luego de explicar las dificultades comercialdingncieras provocadas por la “guerra de
razas” en Saint-Domingue. De nuevo: reducir la lkesion haitiana, sin mas abundamientos, a una
abstracta “guerra de razas”, y para colmo insinoanee es una de las causas de los obstaculos
economicos de la Revolucion, exime de mayor comengae no sea una pulla sarcastica.

En 1938 el volumen deueblos y civilizacionegonsagrado a la Revolucion Francesa bajo
la autoria de G. Lefebvre, P. Guyot y P. Sagnaenap menciona incidentalmente a Toussaint y a
la abolicién... en Guadeloupe. Pero el ejemplo mgsrendente lo encontramos en pleno periodo
de la Liberacién. En 1946, el marxista Daniel GudniiblicaLa lucha de clases bajo la Primera
Republica dos gruesos tomos que van desde junio de 17@3raidor. Alli, dos palabras sobre el
comercio colonial (y en la introduccién) &&lolo que se nos dira sobre el tema. De la abolicién,
nada, siendo que el autor analiza minuciosameritéoeine de Robespierre del 18 de noviembre de
1793 sobre la politica exterior, pasando por alexplicablemente las reflexiones de Robespierre
sobre la esclavitud y los negros. Guérin, como ékawasimedio sigloantes, es un ardiente
anticolonialista, pero en esta materia esta muylptrdsde su antecesor. ¢ Por qué? Quién sabe. En
todo caso, muchastros historiadores marxistas, que no se privan de lavanveces duras criticas
contra Guérinpuncase refieren a esta cuestion. Un marxista céledierASoboul, en sHistoria
de la Revolucionde 1962, le dedica tres rapidas menciones, a dablas cuales la enigméatica
“guerra de razas” de Mathiez se ha transformaddlaersublevacion de los negros de Sainte-
Domingue mantenidos en la esclavitud”. Y basta:o0Bbpasa a otros temas. Y por fin: ya en 1972
(es decir: ya ha sucedido “mayo del ‘68” con todas implicaciones), l&lueva historia de la
Francia contemporaneacon tres volumenes consagrados a la Revoluciéngciona la abolicion
tan solo en laronologiadel segundo, y para colmo acompafando el siguieatelito comentario:
“La abolicién de la esclavitud sublevé a los negroknizados”. En la pluma de un historiador
“profesional” (M. Bouloiseau) la deformacion de leschos es, por decir lo minimo, escandalosa:
no solamente se altera gravemente la cronologthaifelo la sublevacidmes afios despuéle su
comienzo— sino que se produce umeersionde la causalidad: es la abolicién la que provoca la
rebeldia, y no al revés. Otra vez: sin comentarios.

En suma: con la estimable pero parcial excepciédadees (jen 1901!), es sistematica la
desvalorizacién —cuando no la directa omisién—adkitha antiesclavista/anticolonialista, no sélo
en las colonias, sino la llevada adelasrida propia FranciaRecién en las Ultimas dos décadas ha
comenzado, y aun timidamente, a cambiar esta gtua¢ mucho mas lentamente todavia, si cabe,
para la revolucién haitiana. Ni siquiera un libam importante como éloussaint Louverturele
Aimé Césaire (1960), publicado en plena guerra dgelfa casi simultaneamente cdros
condenados de la tierrde Frantz Fanon (con el explosivo prologo de Sartrduego de una

%0 Citado erid., pagina 212 (traduccién nuestra).



década y media de debates sobre el concepiegtéude y de la continua e importante labor de la
revistaPrésence Africaindograron modificar sustancialmente esta situacion

¢, Qué es lo que sucede? La tesis de Benot, que m@mba suerte de sociologia de la
Academia (los estudiosos profesionales pretendgarra “justa via” abierta por Jaurés, a quien
menosprecian comamateuj con la atribucién de un “orgullo nacional” queckda vista gorda
ante los espantos del colonialisamiual esa tesis, decimos, es insuficiente —como loniem= por
otra parte, el propio Benot. Sin duda esos comgesegkisten, y seria necio negar su peso. Pero
también esta, mas intrinsecamente a la cuesti@mdanedificultad, a la que repetidamente hemos
aludido, de dar cuenta dehiversal-singularhaitiano con los recetarios académicos habituales.
Incluyendo entre estos a un excesivamente consgmsuarxismo “de catedra”, impotente para
hacer entrar en sus grillas clasificatorias preflegvolucion lineal de los modos de produccién, |
contradiccion relaciones de produccién/fuerzas yotidas, la lucha de clases entre categorias
“puras” como Burguesia y Proletariado, etcéteraprateso quexcedeesas conceptualizaciones
rigidas, sin dejar por otra parte de respondelas.eUna vez mas, leosaes demasiado rica y
compleja, demasiadoarticular-concretacomo para ser plenamente absorbida p@oetepto Es
un caso, evidentemente, para Adorno, y su diakoggativa de lalentidad/no-identidadLastima
que, en su propia e inevitable perspectiva (notarante “eurocéntrica”, pero si al menos) “euro-
centrada”, Adorno no se haya ocupado de él.

Resumiendo: ni las teorias clasicas del nacionalisque, como hemos dicho, tienden a
considerarlo un fenémeno de la moderniéadopea; ni la teoria de Benedict Anderson —que si
bien busca sortear esa impronta eurocéntrica, rayestina serie de modelos en ninguno de los
cuales encaja el caso haitiano—; nim@instreamde la teoria post-colonial —que, con todos sus
“rizomas”, “hibrideces”, “in-betweens” y demas sigpensando, paraddjicamente, de manera
binaria la relacion metrépolis/colonia—; ni antes o siméi@mente con ellas las teorias marxistas
“ortodoxas” —con su abordaje en el fondo asimisma@ntrico, que curiosamente piensa la
historia también como exportacion de las sociedéaemzadas” a las “atrasadas” —pueden por lo
tanto dar cuenta acabadamente de lo que hemos thermtmmabifurcacion tri-partitacon la que
tuvo que confrontarse la revolucién haitiana.

Con “bifurcacion tri-partita” estamos acufiando gparayor claridad, lo que en verdad es un
pleonasmo: pese al equivoco de la raiz “mtia bifurcacién abreres direcciones, como es facil
apreciar en lo que se llama ub#urcacién del caminpante la cual se puede avanzar por la
izquierda, por la derecha o haatas (de vuelta a “Guinea”, por asi decir). La bifurdagies
sabido, es una figura central en la llamttaia de las catastrofede René Thom y otros, para dar
cuenta de ese punto absolutamesimgularde encuentro de fuerzas a partir del cual la “etra”
gue se venia desarrollando se transforma radictdnegotra cosa(la cresta de rompimiento de la
ola es el ejemplo paradigmatico). Y en otro regigeorico, es el lugar en el cual Edipo se
encuentra con su destino: ese cruce de tres cartioeslos latinos llamafrivium, de donde
deriva nuestro adjetivo “tri-vial”) donde, justanterpor no querer retroceder, asesina a su padre
Layo y se precipita en la tragedia (y dicho seaat®, asi adquiere una nueva resonancia el titulo
del Tomo II, cuyo protagonista principal es Toussdiouverture, de la trilogia de Smart-Bell,
Master of the Crossroatfs algo asi como “el amo de los cruces de camin@&)ve, entonces, por
qué hablamos de la revolucién haitiana como deragedig y por qué calificamos sus “opciones”
filoséfico-politicas debifurcacion catastréfica

Ahora bien: mas arriba especulabamos con la idepueléos esclavos —revirtiendo la l6gica
de “universalizacién” de la particularidad operada el euro-centrismo colonial- se asumen como
la parteque se proyecta haciatedosefialandole su “universalidad” corfabsa puesto quérunca
A eso llamabamos algo mas arribaiversalismo particularen tanto cumple la premisa de un
auténtico pensamiento critico: la deinstalar en el centro del “universal” el conflicto irresolab
con el particular excluido, desnudando la violemgda negacion débtro” interno a la que aludia

31 Madison Smart-BellMaster of the Crossroadslew York, Vintage Books, 2000.



Ettiene Balibar. Este es el significado profundd aiculo 14, con su irénica —politizada-
universalizacion del colonegra Pero tal l6gica lo que hace es construir y ctista ese color
como elsignificante privilegiade-o, como hemos dicho antespekerador semiéticlundamental—

de unamaterialidad critica unabifurcacién catastréficaque va a atravesar de una u otra manera la
productividad discursiva (filosofica, ensayistiiecional, narrativa, poética y estética) de laumal
antillana.

Desde ya, etruce conflictivoy la intertextualidad tragicason un proceso presente en toda
la cultura latinoamericana (y en toda cultura nestgolonial), y en ese contexto debe ser pensado
“el color negro”. Pero en el Caribe (y, parcialngeptcon otras inflexiones, en Brasil) la cuestién d
la negritud introduce una especificidad, incluso umatremidad que le da toda su peculiar
singularidad (en buena medideegada como ya hemos dicho). La diferencia con la caesti
“indigena” salta a la vista. Las comunidades “indigenas”,“émeerindios”, son los propietarios
originarios, “legitimos”, deAbya Yala No necesitaban, como los “afroamericanashstruir sus
titulos de “propiedad”. No tenian ni tienen, adenadis tierra de pertenencia o de referencia a la
cual se vean obligados a elegir si “retornar” o lo@.expoliacion de su propisuelo material-
ademas de la de su fuerza de trabajo, claro eatge-de la lucha por secuperaciénun objetivo
inequivoco. Sin embargo, nunca lograron, como &fwamericanos”, llevar a cabo por si mismos
una revoluciortriunfante A lo mas que han podido acercarse esmpartir, indirectamente, el
poder, por ejemplo en la Bolivia actual de Evo Mesa Y ello, dos sigloglespuésde la
“independencia’. Pueden, por supuesto, alimentarelaoria de cientos de revueltas heroicas como
la de Tupac Amaru. Los “afroamericanos”, por sugydienen potencialmente la memoria de haber
tomado el podery ello antes de que pudieran hacerlo siquiera los “burguesescbd
independentistas. Y no, finalmente, para regres&uwnea” (aunque en alguna medida ese siga
siendo urhorizonte regulativale su memoria cultural), sino paraizar“Guinea” con su “propia”
Abya Yalaennegrecida —de lo cual es testimonio, lo hemdsogliel nombreédayti. Es eseruce de
caminos condensacion de los cruces del propistema-mundanoderno, el que empuja a la
experiencia haitiana hacia —si se puede invocaxighoron— unacentralidad extremdy también
insoportable e “incomprensible”, como lo sintomatia tenacidad de su olvido).

Y esa “extremidad”, esa especificidad también —Hajdégica del “articulo 14" — es
criticamenteuniversalizable(en tanto muestra las aporias irresueltas y prebadite irresolubles
de la relacion con la “modernidad”) a la problergtdelsistema-munden la actualidad, y tal
como vino conformandose en toda la modernidad.gesibilidad se la debemos a la revolucién
haitiana y sus efectos “filoséfico-criticos”. Sastenos que es una via (siempre incompleta y en
proceso dedes-totalizaciény re-totalizacior) de sortear elimpassede la oposicion binaria
“modernidad/post-modernidad” en la que permanecerreados los estudios culturales y la teoria
post-colonial. Y sostenemos también que es unguda-sobre la huella conscientemente asumida
0 no de la revolucién haitiana— viene ensayanth@ese muchen América Latina y el Caribe. La
recuperacion de esa via abierta por la revoluciitiana en este “instante de peligro” que es
nuestra actual Latinoamérica, con todas sus “aftiones catastroficas”, es@bo minimade la
(re)construccién de ypensamiento criticpropiamente latinoamericano.



