Peter Sloterdijk

Un pensamiento punzante

OCASO DE LA FALSA CONCIENCIA

El malestar en la cultura ha adoptado una nuevhdeda ahora se manifiesta como un
cinismo difuso. Ante él, la critica tradicional ldeideologia se queda sin saber qué hacer y no ve
donde habria que poner en la conciencia cinicanh@eitka el resorte para la llustracién. El cinismo
moderno se presenta como aquel estado de la coizcigme sigue a las ideologias “naif” y a su
ilustracién. El agotamiento manifiesto de la cdtide la ideologia tiene en él su base real. Esa
critica siguid6 siendo més ingenua que la conciengpiee queria desenmascarar. En su
bienintencionada racionalidad no participé en lamlgios de la conciencia moderna hacia un
realismo multiple y astuto. La serie de formasalsaf conciencia que ha tenido lugar, hasta ahora —
mentira, error, ideologia— estd incompleta. La ml@tdd actual obliga a afadir una cuarta
estructura: el fenémeno cinico. Hablar de cinisigaifica intentar penetrar el antiguo edificio de
la critica de la ideologia a través de un nuevesTc

Va contra el uso linglistico designar el cinismmoain fendmeno universal y difuso; en la
idea general que del cinismo se tiene, éste nifiesodsino perfilado, no es universal sino soldari
y altamente individual. Estos adjetivos inusualepresan algo de sus nuevas formas de
manifestacion, formas que le hacen demoledor mistho tiempo, intangible.

Ya la Antigiledad conocia al cinico (mejor, al gedf)i como un extravagante solitario y
como un moralista provocador y testarudo. Didgemes| tonel pasa por ser el patriarca del tipo.
En el libro ilustrado de los caracteres socialgaréi desde entonces como un espiritu burléon que
produce distanciamiento, como un mordaz y maliciogividualista que pretende no necesitar de
nadie ni ser querido por nadie, ya que, ante sadaigrosera y desenmascaradora, nadie sale
indemne. A juzgar por su origen social, es unaigubana que logra su acabado en el ajetreo de la
antigua metrépoli. Se le podria considerar comenés temprana acufiacion de la inteligencia
desclasada y plebeya. Su rebelién “cinica” comtrartogancia y los secretos morales del ajetreo de
la civilizacion superior presupone la ciudads éxitos y sus fracasos. So6lo en ella, como il pe
negativo, puede la figura del cinico, bajo presitenlas habladurias publicas y del amor-odio
general, cristalizar en una agudeza completa. M etudad la Unica que puede aceptar al cinico,
quien a su vez le da ostentativamente la espafdal grupo de sus tipos originales a los que se
aferra su simpatia por las acufiadas individualisladeanas.

El medio ambiente en el que se desarrolla el cimidela nueva época se encuentra tanto
en la cultura urbana como en la esfera cortesami®ad son la matriz de un realismo malvado del
gue los hombres aprenden la mordaz sonrisa denom@alidad abierta. Tanto en un caso como en
otro, en cabezas cosmopolitas e inteligentes secueulando un saber mundano que se mueve
elegantemente entre hechos desnudos y fachadasncimmales. Desde lo mas bajo, es decir, desde
la inteligencia urbana y desclasada, y desde loaitéses decir, desde las cumbres de la conciencia

1 El autor usa, a modo de conceptos parénimos y ajumstos, los términos cinico y quinico, refiriéedo
con el primero al grupo de filésofos griegos delasiV antes de Cristo asi conocidos, y el seguraiooc
modo de calificar al tipo caracteroldgico de lasisdades modernas. (N. del E.)



politica, llegan sefiales al pensamiento formaklesfque dan testimonio de una radical ironizacion
de la ética y de las conveniencias sociales; afjc@mo si las leyes generales sélo existieran para
los tontos, mientras que en los labios de los stgBese esboza esa sonrisa fatalmente inteligente.
Dicho de manera mas exacta, son los poderososiéosanqrien, mientras que los plebeyos quinicos
dejan oir una carcajada satirica. En el amplio @spdel saber cinico los extremos se tocan:
Eulenspiegel se encuentra con Richelieu, Maquiagelo el sobrino de Rameau, los ruidosos
condottieridel Renacimiento con los elegantes cinicos dela@cempresarios sin escrdpulos con
pasotas desilusionados, escaldados estrategdstdeiacon objetores sin ideales.

Desde que la sociedad burguesa empezé a tenddepeere el saber de los de arriba y el
de los de abajo del todo, pretendiendo fundar iategnte su imagen del mundo sobre el realismo,
los extremos se van entrelazando cada vez masdtdosl cinico aparece como un tipo de masas:
un caracter social de tipo medio en la superestraigievada. Y es tipo de masas no solo porque la
avanzada civilizacion industrial haya producidéi del individualista amargado como fenémeno
de masas, sino que son las mismas ciudades lasego@n convertido en difusos conglomerados
gue han perdido la capacidad de cimablic charactersaceptados generalmente. La presion hacia
una individualizacién ha bajado en el moderno climdano y de “medios”. De esta manera, el
cinico moderno, tal y como se da sobre todo deasderimera Guerra Mundial, en cantidades
masivas en Alemania, ha dejado de ser un margirRBelm. menos que nunca aparece como tipo
plasticamente desarrollado. EI moderno cinico dsasigierde su mordacidad individual y se
ahorra el riesgo de la exposicion publica. Hackaggo tiempo que renuncié a exponerse como un
tipo original a la atencion y a la burla de los denEl hombre de la clara “mirada malvada” se ha
sumergido en la masa; solo el anonimato es el gspacio de la discordancia cinica. El cinico
moderno es un integrado antisocial que rivaliza @eeldquierhippie en la subliminal carencia de
ilusiones. Ni siquiera a él mismo su perversa yackairada se le manifiesta como un defecto
personal o como un capricho amoral del que delfomnssbilizarse en privado. De una manera
instintiva ya no entiende a su manera de ser cégmcue tenga que ver con el ser malvado, sino
como una participacion en un modo de ver colegtimmoderado por el realismo. Tal es, en general,
la forma mas extendida, entre gentes ilustradaspadgrobar que ellos no son los tontos. Incluso
en ello parece existir algo sano, cosa a cuyo fast# la voluntad de autoconservacion. Se trata de
personas gue tienen claro que los tiempos de émindad han pasado.

Psicologicamente se puede comprender al cinica @etbalidad como un caso limite del
melancdlico, un melancélico que mantiene bajo obrius sintomas depresivos y, hasta cierto
punto, sigue siendo laboralmente capaz. Pues, extoefen el caso del moderno cinisimo la
capacidad de trabajo de sus portadores es un psgetwial, a pesar de todo y después de todo.
Hace ya, muchisimo tiempo que al cinismo difuspdeenecen los puestos claves de la sociedad,
en las juntas directivas, en los parlamentos, €cdnsejos de administracion, en la direccion sle la
empresas, en losectorados, consultorios, facultades, cancillerias y redacdondna cierta
amargura elegante matiza su actuacion. Pues l@®€ino son tontos y mas de una vez se dan
cuenta, total y absolutamente, de la nada a laafie conduce. Su aparato animico se ha hecho,
entre tanto, lo suficientemente elastico como pacarporar la duda permanente a su propio
mecanismo como factor de supervivencia. Sabendohaqaen, pero lo hacen porque las presiones
de las cosas y el instinto de autoconservaciooyta plazo, hablan el mismo lenguaje y les dicen
gue asi tiene que ser. De lo contrario, otros teahaen su lugar y, quiza, peor. De esta manera, el
nuevo cinismo integrado tiene de si mismo, y catalfaecuencia, el comprensible sentimiento de
ser victima y, al mismo tiempo, sacrificador. Baga dura fachada que habilmente participa en el
juego, porta una gran cantidad de infelicidad yes&ad lacrimégena facilmente vulnerable. Hay
en ello algo de pena por una “inocencia perdida’sehtimiento por un saber mejor contra el que se
dirige toda actuacién y todo trabajo.

Esto es lo que produce nuestra primera defini@iimsmo edalsa conciencia ilustradeEs
la conciencia modernizada y desgraciada aquell@ eue la llustracion ha trabajado al mismo
tiempo con éxito y en vano. Ha aprendido su le¢agébre la llustracion, pero ni la ha consumado



ni puede siquiera consumarla. En buena posiciémsgrable al mismo tiempo, esta conciencia ya
no se siente afectada por ninguna otra criticaadddologia, su falsedad ya esta reflexivamente
amortiguada.

“Falsa conciencia ilustrada”: elegir tal formulatisignifica dirigir visiblemente un golpe
contra la tradicion ilustrada. La frase es, inclusocinismo en estado cristalino. Sin embarg@ ést
pretende una validez objetiva. El presente ensagardlla su contenido y su necesidad. Desde un
punto de vista légico, se trata de una paradojes pedémo podria ser una conciencia ilustrada y al
mismo tiempo falsa? De eso es precisamente deelsetrata.

UN NUEVO ESPACIO FILOSOFICO

Hans-Jirgen Heinrichs: El titulo de su libroEnsayo de intoxicaciéon voluntayime produce una
impresion de frio, de frio de laboratorio en dorsgepodria producir la condena a muerte de uno
mismo o la automutilacion. La intencidén podria asf un ensayo de vida y de muerte. Pienso que
para usted el filosofar va en ese sentido. Mi preglal respecto es: ¢ el pensamiento debe hacer
sus pruebas en la vida? La compafera de GeorgesilBatLaura Bataille, cuenta en un escrito
gue de chica se sentaba con frecuencia frentepajesle su madre. El espejo tenia un panel fijo y
dos que se podian orientar a voluntad y que pearnéiitonces, partir y reconstituir la unidad del
cuerpo. Para ella esta dimension existencial eraptacondicién de su pensamiento y de su
escritura. A esto se puede aproximar el trabajoltdgca Zirn, de Hans Bellmer, o incluso de
Jacques Lacan, que contienen por igual este elamdetparticion de si, de mutilacion o de
destrozo del cuerpo.

Peter Sloterdijk: Cuando hablo de “ensayo voluntario” no pienso mpnincipio de viviseccion, y
menos todavia en ese romanticismo psicotico delopsalisis francés: lo que se encuentra
enunciado explicitamente es otro punto de refesedei la historia de la medicina alemana y
europea, el del movimiento homeopatico que se rtananSamuel Hahnemann; este espiritu
asombroso es el primero en haber formulado, haaetamwente doscientos afos, el principio del
medicamento efectivo. Es el primero en haber radidona la impaciencia moderna de los
pacientes, esa clientela burguesa de la saluducaroferta médica adecuada, aislando productos
puros a fin de conocer su verdadero efecto. Elgiensjue era indispensable que un médico se
infectara a si mismo y se administrara todo lorgés tarde daria a sus pacientes. Y esto porque los
efectos de una dosis en un enfermo y en alguidnuelea salud estan invertidos como en un espejo.
Una semidtica medicamentosa radical nace al misempb que una sintomatologia de las
enfermedades. La gran idea optimista de la medioimaantica, de la cual forma parte la
homeopatia, se caracteriza por una suerte de ifiamana relacion en espejo, una reciprocidad de
lo que es la enfermedad como entidad fenoménioaqyé un médico provoca en el sujeto sano. En
este sentido, el enunciado del titulo de mi libestgnece mas bien a la tradicién de la filosofia
romantica de la naturaleza, es decir, para seipneé@ssos, a la filosofia romantica de la enfermedad
y la salud; del mismo modo, pertenece a la tradiniétzscheana en donde encontramos, llegado el
caso, el uso de metaforas homeopaticas. Como dezsihe: “Los vacuno contra la locura”,
desarrollando asi maravillosamente, a partir dev@saento, la representacion critica de una salud
hacia la muerte, de un caparazén patolégico cdagrdanfecciones de la época contemporanea.
Todo esto es subyacente e intencional en mi tilolajue no impide, evidentemente, que sus
propias imagenes y asociaciones puedan concerexplécito, y ser completamente justas.

HJH: De Hahnemann a Nietzsche el campo es mas bien. \@isteembargo, existe una gran
diferencia entre las dosis y dosajes homeopaticessg suponen que producen el reestablecimento
y los pensamientos filoséficos que no conducensaeeeente a la curacion. Lo que me parece
particularmente importante en lo que usted acabaelgr es el aspecto de la infeccion. Sobre este
punto, que ocupa un lugar central en su libro, dstiefine su idea de lo que es un autor en



referencia a una polémica con Botho Stralikksted dice que existe una suerte de deber deapens
peligrosamente, y que el escritor no esta alli ppraponer compromisos y un pensamiento sin
riesgos, que los autores que realmente cuentars@ieresencialmente, de un modo peligroso. Del
mismo modo su propia filosofia experimental presedmastante mas que una diferente concepcion
de la homeopatia, y deberia entonces ser situadanads en la tradicion filosoéfica moderna del
pensamiento.

PS: Damos por hecho que la homeopatia posee, en @z&u lazo con las filosofias vitales
reformistas y con las tradiciones burguesas, ran#Ente idealistas, unimago publica que no
parece tener gran relacion con un pensamientorpstigy una reflexion impenetrable. Pero con
respecto a la persona de Hahnemann, la cosa snf@ete otro modo. Comparadas con las que
hizo consigo mismo, las experimentaciones de la@&pwderna parecen ingenuas. Puso a prueba a
Su propio cuerpo, lo sometié a tests, cargas, puasjpego tanto y tan bien que conocié todo el
abanico de secuelas fisicas. Hay alli una dimend@moniaca completamente particular que no
puede ser comparada mas que muy dificilmente coa eementos extrafios, con frecuencia
prestados, donde los autores modernos abrevaraxsesos. No habria que subestimar, entonces,
el potencial espiritual, incluido el potencial deligrosidad, de la medicina homeopatica. Nos
encontramos frente a una carnada tan profunda qaiigrosa. Ahora bien, por otra parte usted
tiene razon: no me intereso en la homeopatia ¢o tare tal. “Ensayo voluntario” es una metafora
gue no proviene directamente de la esfera médassfica. Esta formulacién se me acerca, en mi
opinién, mas bien desde el polo nietzscheano. Aésrade este término quise expresar las
condiciones de la contemporaneidad. Es precisacipant, o haber participado, en el contexto
terrorista de la propia época si se desea tonpaalébra como intelectual contemporaneo. Se habla
bajo mandato del terror o de los potenciales extstidel propio tiempo. No tenemos otros
mandatos, ningun rey ni dios que nos haya cargaddacobligacion de ejercer nuestro oficio de
escritores. No somos los mensajeros del absolubosgnples hombres en cuyos oidos resuenan los
disparos terrorificos de su época. Este terrorsnon@ apariencia, nos despierta. Y es provisto con
ese mandato del espanto que el escritor de hoycsemtra con su publico. A menos que se sienta
conferencista, es decir, alguien que desea desamatvaa una sociedad aterrorizada de su terror sin
haberla ni interpretado, ni fertilizado. Esto cepende mas bien a alguna inteligencia teoldgica o
pastoral, sin lazo alguno con la inteligencia fifiisa analitica o ensayistica.

HJH: ¢Se siente usted como Osho, el mistico hindl, @ ¢@ran, un maestro de la palabra, o
mas bien como umediuma través del cual alguna otra cosa habla?

PS: Estoy agradecido de que haya mencionado estosrasnimrque asi designa un vasto espacio
espiritual que tuvo una importancia completameradiqular en mi trabajo. Seria Util, por otra
parte, que trace todos sus confines refiriéndomaligente a Adorno, asi como a la tradicion
psicoanalitica y a otras disciplinas, sin olvigao supuesto, la de la fenomenologia. Tuve laspert
de joven, de haber sido socializado por un maeBtitante de la escuela muniquesa de
fenomenologia. Porque, contrariamente a la Esaeskrankfurt, de la que no fui mas que lector,
un estudiante a distancia de algin modo, reciblemich, y durante muchos afos, conocimientos
de primera mano que nos llegaban directamente diedlePonty gracias a Bernhard Waldenfels.
Estamos entonces frente a un horizonte bastantkoagye tuvo una importancia capital para mi,
gracias a personajes como Osho (en esa épocarsmb#laBhagwan Shree Rajneesh) y Lacan, y
otros muchos que pertenecian al medio psicoteriapéle vanguardia.

" Botho Strauss (Naumburg, 1944) es uno de lostesssi alemanes mas importantes de la actualidad. Su
formacion es transdisciplinaria (teatro y sociodpdéngua y cultura germanicas); se destaco e$pecite en

la dramaturgia y la narrativa. Recibié el premioofgeBlichner de la Academia Bavara. (Nota de la
traductora).



Es un hecho que debo siempre a mis amigos y aeatisrés una novela que describa todo
este campo de investigaciones. El problema depi®sentacion de todas las cosas que confluyen
alli esta hincado profundamente en mi. Me pareeesgLcasi imposible no caricaturizar las propias
experiencias y no liquidar lo que uno ha vividentido si se recurre a las formas de comunicacion
habituales de las experiencias tanto psicoteragautomo espirituales. Creo entonces, en efecto,
gue hubiera sido justo aproximar este mundo derexueas, sin dejar pasar demasiado tiempo, a
través de los medios que ofrece la novela mod@aaualquier modo hubiera sido preciso hacerlo
en los afios ‘80. Pienso que hoy es demasiado tpodeue el viento ha girado de direccion y
porque las palabras que hubiera sido necesario elegisa época se convirtieron en inhallables, ya
no vuelan hacia mi, el espiritu de la época edrdenaturaleza, de aqui en adelante.

Me considero como un hombre condenado, en ese nuenlits medios, a ser un medio de

segundo grado. No hay que olvidarse de que la nod®& médiumtiene dos significados
fundamentalmente diferentes que nuestra épocaitodéiiza. Existermediumsjue son personas,
y existenmediumgyue, en tanto que aparatos, transmiten las emgsidmetras personas. Desde el
momento en que aproximamos el segundo significkgdraero, nos inclinamos a acusarnos de ser
aparatos. Por mi parte, me gustaria compararmeicqiano que se pone a tocar por si mismo, y
sobre el cual intervienen pianistas, por asi degecinéticos. Un piano automéatico del espiritu de
tiempo propio. En efecto, reacciono facilmentesaamdsferas.

Pero me gustaria agregar, para evitacliehé de aquel para el cual todo fue facil, que
siempre estuve listo para pagar el precio de |&rnraciones importantes. Era ya profesor
diplomado en el hemisferio occidental cuando meafia India; sabia que Osho no iba a venir, y
por lo tanto era preciso que fuera a su encueNtrane planteé la pregunta acerca de si un viaje de
seis mil kilbmetros sobrepasaba el marco de migd&st, porque siempre estimé que el hombre
debe dirigirse alli donde se escribe el proximdtoépde su historia. En esto radica el verdadero
sentido del término movilidad. Ese viaje era vipara mi: todavia hoy vivo metamorfosis de
aqguellos impulsos, porque desde hace largo tiempoisvirtieron en autbnomos, aunque no se los
pueda representar bajo el nombre de su incitador.

No se trata de que yo recorra el mundo como utiars 0 un misionario, o incluso como
alguien que habla en nombre de una estacion de. r€io si he recibido, en efecto, una suerte de
irradiacion, experimenté la inversién primitiva digo sobre mi, y esto provocd en mi tanto una
suerte de gratitud como un eco activo. Mi escritraxistiria sin estos dos aspectos.

HJH: Usted sefala, en dinsayo de intoxicacion voluntayigue Lacan no ejerce sobre usted la

misma fascinacién. Esta observacion me sorprendita enedida en que esa suerte de vacacion de
un hombre influyente aparece como formal. Por miggaestimo que las posiciones de Lacan o de
Osho expresan cosas en vias de desaparicion. Lmbnes me parecen sin importancia. Lo que es
determinante son las posibilidades de pensar qags psrsonas permiten poner a prueba algo a fin

de capturarnos introspectivamente de nuevo, o ditthotro modo: aquello que advino al mundo a

través de estas personas. Es por lo tanto totalniewtiferente saber si uno se siente ligado a ellas
0 no. Las posibilidades abiertas por Lacan en caantepensar el Yo, aunque mas no sea por su
concepcion del estadio del espejo, para no citas mde este ejemplo, estan intactas. Su propio
pensamiento se nutre de estas concepciones y familéxiones resonantes que usted emplea
(“posicién final budista” o “situacién punto cero”)dependen de ellas, aun cuando incluso la

relacién con la persona ya no exista.

PS: Tengo toda la intenciéon de abordar en mi proxiibimlla teoria del estadio del espejo; quiero
proponer una nueva formulacién de este teoremapuete a una cierta restriccion del culto de lo
imaginario, el culto de lamago que nos llega del psicoandlisis vienés, y reflexiomas
ampliamente sobre las condiciones

psicoacusticas fundamentales. Propongo entoncemplazar el estadio del espejo por el estadio de
las sirenas a fin de reformular los momentos ddactde la teoria lacaniana en un lenguaje a la vez



mas fluido y mas percutor que el que caracterileafarma actual de dicha teoria. El teorema del
estadio del espejo es al mismo tiempo el punto cééebre y el punto mas débil de la obra de
Lacan. Se puede, y se debe, salvar el magnificalsomue éste contiene si se lo formula de otra
manera. Es evidente que no se trata aqui de um@arlantitética u hostil, sino de un didlogo con
un gran espiritu con el cual continlo compartieeloampo problematico. Doy por sentado que
soy un huésped en este campo, en el que figuras tacan ya han operado, sabiéndose, ellos
también, los huéspedes de sus inspiradores. Las @ms mas simples en el caso del maestro
espiritual que es Rajneesh, en la medida en quit(se en una tradicion de critica del Ego que
opera sin interrupcion desde hace méas de dos wst &dsta con pensar en la teoria budista Anatta
o0 Vedanta. Es mas dificil encontrar equivalentes etnespacio europeo, aun si los hay,
especialmente en el linaje platénico. Trabajé muehastos Ultimos afios sobre la filosofia del
Renacimiento. Este trabajo fue recompensado tamtaiprtos descubrimientos —si me lo puedo
permitir— como por una felicidad tedrica, en la idadken que pude descubrir las fuentes necesarias
para consumir, en orden, y no de manera payasesca,

carnavalesca, o por asi decir, dionisiaco-destaicti, casi con una sabia consideracion de los
otros comienzos del pensamiento moderno, la saéparde la filosofia de la conciencia europea, de
la teoria delcogito y de la inmanencia de la conciencia. Deberemos dsida rescribir
proximamente nuestros libros de historia de lasdifta, aprender a tener en mas estima a Giordano
Bruno que a René Descartes, y a reconquistar, dermgeneral, para nuestra propia genealogia, el
tesoro que representa la filosofia del Renacimiento

HJH: Permitame extender nuestra reflexion a la politmamenzando por Europa. Usted dijo un
dia que el secreto de Europa es que ya no amaléa il hacerlo citaba a Albert Camus, que dejé
por escrito esa afirmacion al término de la Segu@lgerra Mundial. Usted percibe que algunos
europeos de hoy se ven atraidos por una nuevaidrligel amor a la vida gracias a los

comentarios del mistico hindd Osho sol& habld Zaratustrade Nietzsche. ¢ Esta religion de
amor a la vida reemplazaria lo que se ha perdidoEemopa, y que se podria designar con los
conceptos de Luces y de identidad? ¢Cémo podriaepmesentarnos tal religion de amor a la

vida?

PS: Por cierto, la formulacion tomada como valor naahies redundante, o tautoldgica. EI amor a
la vida seria suficiente, inutil seria agregarla lal religion. Si la formulacion integra la nocide
religibn es porque existe un contexto que conviartesta UGltima en comprensible. El término
religion esta utilizado en la medida en que enidtohia de la conciencia europea existia un cierto
progreso en la conciencia del ensombrecimiento pragreso en la conciencia de las trabas. La
frase de Camus que cito frecuentemente —porqueaneego muy reveladora, y porque es al mismo
tiempo lo suficientemente terrible para ser verdaeexpresa un descubrimiento de Nietzsche.
Este dltimo ha resumido la historia de la conciemig los europeos (no bajo la forma de historia de
la teoria, sino como historia de la religion y larad) en un diagnéstico devastador al decir que los
europeos se dejaron capturar el amor a la vida tanscurso del proceso por dos veces milenario
de un autoenvenamiento a través de una moralagséigiontra natura.

Es entonces él quien ha descubierto el problentu@lme refiero aqui. Para decirlo en
términos inmanentes a la religion: ¢.cémo llegarcistianos a un quinto evangelio? Esta expresion
es de Nietzsche y figura en una carta a su editiax paracterizar el lugar que ocupa& hablo
Zaratustraentre las generaciones por venir. Se suponia qgeirio evangelio iba a liberarnos de
los efectos de los cuatro primeros. Nietzsche lhasdafinir un tipo de hombre que se volviera a
anudar con la tradicién griega fundamental. Su otani en su globalidad, me parece dudosa, pero
creo que la direccién del andlisis critico-moratmnscheano es justa. Es, por otra parte, la misma
que se puede encontrar en los misticos hindlestédesiglo. En primer lugar en Osho, o Rajneesh,
gue se propuso entregarnos una suerte de terafiiatypara un continente senilizado y
esclerosado. Alli radica seguramente una de laseszde su éxito extraordinario.



Y sin embargo, tenemos la impresién de que asistenda actualidad a la toma del poder
por parte de personas refractarias a la terapeagonfiesan no querer distinguir entre una viden
cultura del placer y otra en la autodestruccionuiAestda, en mi opinion, el nuevo consenso que
arroja su sombra sobre el hemisferio occidentall@dimes de los afios ‘80. Nos encontramos de
nuevo en una situacion tal como la que descrildio&3 (erCritica de la razon cinicg una cultura
de suicidas alegres a los que les gustaria alcéamzdiima cima de las experiencias antes de que
tras ellos, literalmente, el diluvio se lleve todo.

HJH: ¢Cdmo es que el continente europeo, tan orgullessi chismo, de sus Luces, de su historia,
de su desarrollo intelectual, padece al mismo tiemga senilizacion? ¢Es un proceso intelectual o
politico? ¢Acaso la senilizacion se preparaba desdecomienzos de Europa, o se trata de un
proceso que comenzé en el plano de la filosofigelesamiento, de la reflexion?

PS: En mi opinién, retendria el Gltimo aspecto por waadn que tiene que ver con la historia
reciente de este continente. En 1914, los europeoseron tomados por unaelstromdel que
nunca terminaron de salir. La secuencia acontetahd®14-1918 y 1939-1945 se denominan
habitualmente Primera y Segunda Guerras Mundigleserdad, se trata, con toda evidencia, de la
Primera y Segunda guerras europeas. Las dos sdmealf®, un mismo acontecimiento que se
extiende —si contamos la época de entreguerras,fajuea parte de él- hasta 1989. En mi
calendario personal, calculo entonces una époaearcoherente que va de 1914 a 1989: éste es
el tiempo de autodestruccion europea del que faror@samente parte, también, la época de
reconstruccién que recubre mis propias fechas #ficgis. Naci en 1947 en Karlsruhe; soy un nifio
tipico de la posguerra, respiré el aire alemansdeperiodo hasta el momento en que tuve la suerte
de descubrir otras atmosferas gracias a los vigjesjue lo que se descubre viajando no son otros
paises sino otras atmosferas, otros modos deAdidaspirar otro aire comprendi lo que significaba
la desintoxicacion. A partir de alli me desgermérsistematicamente, me converti en un traidor
atmosférico a la patria y para mi mayor dicha pedeapar de la conjuracion atmosférica de la
miseria alemana de posguerra gracias a esas expasen la

India, extraordinariamente felices.

Observo ahora, mirando a Europa, un continente gprenumerosas razones permite
comprender por qué, golpeado por una extrafia pataliacila. Veo muy claramente por qué es
momentaneamente imposible replantear a travésrdamilaciones europeas la idea de una buena
vida. La razon principal reside, sin ninguna dwdagl encierro continuo en esta inmensa secuencia
acontecimental tragica, de 1914 a 1918, de 1938158,  de 1945 a 1989.

En estas cifras se encuentra declinada toda l&rp&siropea de este siglo. La miseria
psiquica que cay0 sobre los europeos durante emtedp es tan grande, el nimero de
humillaciones y vejaciones, de refutaciones y desiches de lo que se pretendia creer tan excesivo,
gue se asistié de alguna manera a una deflacifcaainiversal. Todo el mundo siente todavia esa
deflacién, incluso aquellos que, por un pragmatisreepetable, comenzaron a reconstruir
condiciones vivibles. Nos encontramos a fines @epesiodo pragmatico, y debemos constatar que
estamos espiritualmente desnudos.

El milagro econémico de posguerra y la recuperad@ios alemanes hasta el rango de una
grandeza que les permite tocar en el conciert@aslettas naciones occidentales fue por cierto una
performancenotable. Pero no se puede ignorar que todo estoréaelo en una cultura sin proyecto.
Nos faltan los medios para reformular en un lereyoé¢nsivo la idea de la buena vida. También
sentimos una impresion de vejez. Hoy, los jovenasya viejos psiquicamente. ¢ Por qué? Porque
se adaptan a viejos adultos. Los nifios de catdrag quieren ser como los Ultimos hombres que
son sus padres. Y sus padres, de cuarenta o cta@f@rs, tienen, sin saberlo, dos mil afios.

Ahora bien, no son hombres colmados con el briko wha gran plenitud historica;
solamente hay usura, las cualidades entrOpicasaleieja cultura, y no la brillantez de una cultura
que destella desde el fondo de su propia profuddiggtérica. No alcanzo a imaginarme que hayan



existido alguna vez seres tan chatos como los @eacuentran en las escuelas, en los medios y en
los parlamentos alemanes. Cuando usted mira ailosea que han escrito antes que nosotros, usted
se da cuenta de que a través de ellos hablantatliamnes, atmoésferas culturales, evidencias,
fuerzas oniricas de una amplitud y altura tales ejueabitante actual de este siglo entrépico no
puede siquiera imaginar. Esta es la razén por éa dgesde mi punto de vista, los clasicos son hoy
tan importantes, y los buenos libros de antes —patdar como un buen padre e intelectual
burgués— son como faros en medio de la gran migeeae desencadend sobre los hombres.

HJH: ¢Podria quiza decirnos algunas palabras acercaodentedios, en esta situacion?

PS: Si, nada saldra de toda esta cultura de los medimsse puede construir, en la relacion de uno
mismo con ella, nuevas altas tensiones psiquicassglas, conviertan al empleo de estos mismos
medios en un poco mas sensato, aunque mas no semcon Dicho de otro modo, nos
encontraremos frente a una suerte de mediumnismansehsaje, frente a un sindrome que he
denominado época de los angeles vacios: quiseildesgra situacion en donde todo el mundo
quiere ser mensajero, pero en donde nadie hacduglreo de recibir un mensaje; todo el mundo
quisiera asegurar el control de los medios, todowrdo quisiera apropiarse del portavoz para decir
algo, dominar la computadora y lanzar la impresp@mno no existe, infelizmente, nada que decir. El
sindrome del olvido del mensaje es un nihilismoialeBaralelamente a esto, aumentan los medios
de llevar el mensaje olvidado.

Este es el verdadero “desangelamiento” del presEste es el mensaje malo en el seno de
todos los mensajes. La mala informacion que netieada que decir entre las informaciones mas
alla de ese cara a cara por medio del cual la genpersuade —cotidianamente, como relacién de
terror, es decir, como unidad autoestresante— edigue todas las razones para seguir temblando,
aterrorizandose, haciéndose problemas y desgagsilogin de lo mejor. Se podria igualmente
formularlo de manera ofensiva: no existe un problata elitismo en nuestra cultura, sino, sin
ninguna duda, una furiosa autoexclusion de lo nexjda mayor parte de nuestros contemporaneos.
Y es en este lugar en donde sitlo el rol que dedm jla literatura: ¢ qué es el autor sino aquel que
atrae al lector hacia lo que hay de mejor, y queedliatamente se da a ver como literatura?

HJH: Me parece importante abordar mas claramente aqebakepto de cultura y de civilizacion
en relacion con nuestra reflexion.

PS: La situacion que acabo de esbozar nos pareceangdicada a partir del hecho de que existen
en efecto culturas en plural, espiritus de la izadliéon en plural, y sobre todo porque existen
técnicas en plural. Es sin duda ésta la razén pdafule la diferencia que mantiene separadas las
culturas del mundo. Al menos existen estrategiagrdpleo de técnicas que no estan, quizas,
abarcadas en los objetivos europeos.

No creo que vayamos a asistir a una guerra deizeigibnes en el sentido que le da
Huntington™. El argumento de Huntington no tiene en cuenta pada a la técnica. Y es porque
desconoce que, desde hace largo tiempo, uno geddactos de la civilizacién europea-americana
se ha convertido en el lenguaje universal del pdari@ bomba atémica. Los chinos tienen la bomba
atomica, los israelies también. Todas las grandisras religiosas la poseen: los cristianos, los
calvinistas u ortodoxos, los judios, los hindless konfucionistas. Los persas la tendran
proximamente, o quizas ya la tienen, quién sabemihdo islamico busca acapararsela y no
sabemos como impedirselo. Solamente los animigtds tienen todavia. En otros términos: la
bomba atémica se impuso de manera casi universab amo de los Ultimos términos de la
tecnologia occidental. Las asi llamadas civilizae® no se disputan la bomba, pues en verdad

T Samuel Huntington es un politicélogo norteamericalb autor se refiere al libr&l choque de las
civilizaciones en donde se postula una préxima e inevitablergwtre modelos religioso-politicos.



todos la quieren y la pueden tener. Esto no rewglachoque de civilizaciones, sino su
convergencia.

Tomado ddJn nuevo espacio filosoficentrevista realizada por Hans-Jiirgen
Heinrichs, en la revistilagazine Littérairen® 379. Paris, septiembre de 1999.

INTRODUCCION AESFERAS

Hablar de las esferas no sélo significa desarraltarteoria de la intimidad simbidtica y del
surrealismo de la pareja. Es verdad que la teaidasl esferas comienza, por su objeto, como
psicologia de la formacién interior de espacio #ipde correlaciones duplice-Unicas, pero se
desarrolla necesariamente hasta convertirse erieoni@ general de los receptaculos autégenos.
Esta suministra la forma abstracta de todas lasrioingias. Bajo el signo de las esferas se plantea
al final también la pregunta porflarmade las creaciones politicas del universo en general

En consecuencia, en nuestra exposicion preced@sidalogia de las esferas a la politica
de las esferas; la filosofia de la intimidad tige fundamentar, inaugurar, acompafiar, merodear
alrededor de la morfologia politica. Este ordendiebviamente una razén expositiva, pero no sélo
eso sino también un fundamento en el asunto mi¥oda vida pasa en su comienzo por una fase
en la que un suave delirio arregla entre dos eldmuBxtasis solicitos entretejen entre si madres e
hijos en una campana de amor cuyos ecos son ynsigieado bajo cualquier circunstancia
condiciones de una vida felizmente lograda. Peoatprlos dos Unicos son remitidos a un tercero,
un cuarto, un quinto; con la salida de la vidaaaitd fuera de la cobertura inicial aparecen polos
suplementarios y proporciones espaciales mayoresdgfinen el contorno de las relaciones,
preocupaciones, intereses adolescentes y adulinsasEesferas agrandadas actlan fuerzas que
desgarran interiormente al individuo, en una egpéeidelirio, en millones. Parece imposible vivir
en sociedades grandes sin ceder algo al deliria geopia tribu. Por eso la esferologia tiene a la
vista desde el principio los riesgos de los prosede transferencia de micropsicosis a
macropsicosis. Pero lo que ante todo describe ealitta de los vivientes de los regazos maternos
reales y virtuales a los cosmos impermeables dgréamles culturas regionales y, mas alla de éstas,
a los mundos-espuma descentrados y permeablescdiuea global moderna. Nuestra exposicion
sigue en ello la idea novelesca de describir eldawomo un juego de perlas de cristal, aunque,
por imperativos de su objeto, lo prive de su fdltaseriedad. Esferas son formas como fuerzas del
destino: comenzando con la canica fetal en susras@guas privadas hasta el globo césmico
imperial que se nos pone ante los ojos con lams&i® soberana de encerrarnos y apisonarnos.

Una vez tematizadas las esferas como formas edsatie lo real, la mirada aflarmadel
mundo, se descubre la clave de sus organizaciomésliEas y pragmaticas. Podemos explicitar
por qué siempre que se piensa en grandes redortiedesimponerse la idea de la autoinmolacion.
Pues los poderosos globos terrestres, que mant@neansoladora redondez ante los ojos de los
mortales, han tenido la pretensiéon desde antiguqudese les subordine todo lo que no encaje en la
lisa boveda del todo: en primer lugar, siempreyalcaprichoso, discolo, privado, que desde
siempre también se resiste a dejarse asimilar &sen la gran mismidad del todo. En el circulo
reconocen los poderes del imperio y de la salvacdnobligada estética. Por eso nuestra
fenomenologia de las esferas, siguiendo en elergldo propio del tema, no puede hacer otra cosa
que derribar el altar morfolégico sobre el que iempos del imperio siempre se inmol6 lo no
redondo y descentrado a lo redondo. La teoria sledéeras desemboca, cuando habla de lo mas
grande, en una critica de la razon redonda.

El primer volumen de esta trilogia Beferashabla de unidades microesféricas, que aqui se
llaman burbujas.Ellas constituyen las formas de la intimidad deleseforma redondeado y las
moléculas base de la relacion fuerte. Nuestro sindie pone a la tarea, Unica hasta ahora
emprendida, de narrar gbosde las unicidades duplices, perdidas ya paragetedias adultas pero



nunca borradas del todo. Nos sumergimos en unariaistiesaparecida que informa sobre el
esplendor y el hundimiento de la Atlantida intirmaploramos un continente exhalado en el mar
matriarcal en el que hemos vivido en un tiempo etilgmente prehistérico y que hemos
abandonado con el comienzo de las historias aganente, propias. En ese mundo aparte destellan
a la orilla de la légica convencional magnitudes desvian de ella. Con la conciencia de nuestro
inevitable desvalimiento conceptual como Unico guaiante seguro, atravesamos paisajes de la
existencia preobjetiva y de las relaciones prededenSi invadir fuera la palabra correcta,
invadimos el reino de las quimeras intimas. Pesoctzsas mismas, como se muestra, permitiran
solamente invasiones no-invasivas; en este amiis,flexible de lo acostumbrado en los procesos
metddicos y en los desarrollos conceptuales corsées, hay que confiarse a una corriente que nos
empuje sobre los limpidos rios de la autoexper@epi@subjetiva primitiva.

En el paso a través del confuso mundo subterrameespliega, como un mapa sonoro, la
imagen espectral de un universo fluido y auratiepdo plenamente de resonancias y materiales
volatiles; en él hay que buscar la protohistoridodanimico. Esa busqueda tiene de por si la forma
de una tarea imposible, que ni se puede resolvabandonar. A lo largo de esos pasos marginales
hacia las fuentes del alma, hacia la autoexpegenei ser-uno-en-otro se aclara en qué medida la
protohistoria de lo intimo procede siempre como historia psiquica de catéstrofes. No se puede
hablar de las esferas intimas sin hacerlo del neadgue suceden su estallido y su nueva formacion
ampliada. Todas las burbujas fecundas, modelosicagde receptaculos autégenos, viven para su
estallido; con el rompiente del nacimiento todeawés arrastrada a una costa de hechos mas duros.
Quien la ha alcanzado puede aclarar desde elloeglié que lleva al naufragio a las burbujas
intimas, demasiado intimas, y qué impulsa a canalsais habitantes.

Con el segundo volumen desferasse abren las hojas de un mundo histérico-politico,
sujeto e influenciado por las imagenes directridesun globo y de una esfera, construidos con
exactitud geométrica. Penetramos aqui en la diensrmenidea: en un universo cuyos limites
vienen trazados por medio del circulo y cuyo cemtracupa una jovialidad especificamente
filoséfica, precavida y desbordante. En la eratamosuperada como olvidada, de la metafisica y de
los imperios clasicos, Dios y el mundo pareciarehalecho el acuerdo de representar toda entidad
esencial existente como una esfera inclusiva. ®a@uk alcanzamos a ver, teologia y ontologia
siempre han sido doctrinas en la forma redondackptaculos; s6lo desde ella toman cuerpo, a su
vez, las figuras del imperio y cosmos. No en vanmlds de Cusa pudo decir todavia: “Toda la
teologia esta contenida en el circulo”. Puedenis@gaginandose los tedlogos, si quieren, que su
Dios es mas profundo que el Dios de los fil6sofas profundo que el Dios de los tedlogos es el
Dios de los morfologos. Con tales expediciones ados hoy casi completamente desaparecidos,
en los que se mantenia en el poder la idea de asesaria redondez del todo, nos formamos una
idea de la funcion y arquitectura de las ontologialfticas en los imperios premodernos. No hay
ningan imperio tradicional que no asegurara sustéras a la vez con medios cosmolégicos, y
ninguna autoridad que no descubriera en su provieshimstrumentos de la inmunologia politica.
¢, Qué es y ha sido siempre la historia universal Isistoria, también, de guerras entre sistemas de
inmunidad? Y los sistemas de inmunidad de antes fy@mn siempre, también, geometrias
militantes?

Con los recuerdos de las venerables doctrinas uastigiel ser de forma esférica se
descubren los origenes filoséficos de un procesohqy esta en boca de todos bajo el titulo de
globalizacion. Hay que contar su verdadera histdeade la geometrizacién del mundo en Platén y
Aristoteles hasta la circundacién de la Ultima esféa Tierra, por medio de barcos, capitales y
sefiales. Se demostrara cémo, por su fracaso gmota énoderna, la globalizacion urania de la
fisica antigua hubo de transformarse en globaliwatérrestre. Esa demostracion se basa en la
resolucion de devolver globus,como verdadero icono de cielo y tierra, el sigaific que en los
discursos acostumbrados sobre la globalizaciée asifjna s6lo nominalmente, nunca con seriedad
conceptual. Cuando uno se ha hecho un conceptogletalizacién terrestre como acontecimiento
fundamental de la época moderna puede comprengersgué en este momento una tercera



globalizacion desencadenada por las rapidas imagentas redes conduce a una crisis general del
espacio, que se designa por el concepto, tan hhbimo oscuro, dertualidad. El espacio virtual

de los medios cibernéticos es el exterior modedoizgue no puede ser representado de ningun
modo bajo las formas del interior divino; se haemditable como exterioridad tecnolégica: como
un exterior, por tanto, al que no le correspondeamtemano ningun interior. Ciertamente, a la
virtualidad cibernética le precedio la filosoficagada con la exposicion platénica del mundo de las
ideas; ya la metafisica clasica habia hecho quaranen crisis el pensamiento vulgar sobre el
espacio, dado que Platon hizo que sobre el mundibde apareciera aquel sol virtual que se llama
el bien y del que recibe ser, en principio, todajle es “real” en lo sensible tridimensional. La
publicistica delirtual spacellega hoy justo a tiempo para tomar parte en labratcion del 2400
aniversario del descubrimiento de lo virtual.

El concepto de esfera —tanto como espacio animadot@ como globo representaglo
virtual del ser— se ofrece para recapitular elsitAnde la concepcion cerrada a la estallada de
espacio, de la mas intima a la mas extensa y attardn unos versos decisivos, Rilke, a quien la
poética del espacio ha de agradecer mas que anniigiipensador contemporaneo, hizo barruntar
gue en las extraversiones, creadoras de espad@s dsferas se patentiza un impulso a lo inmenso
e inquietante: “Y cuan turbado esta uno que tiereevplar / y procede de un seno”. La teoria de las
esferas es un instrumento morfolégico que pernatonstruir el éxodo del ser humano de la
simbiosis primitiva al trafico histérico-universah imperios y sistemas globales como una historia
casi coherente de extraversiones; ella reconseufgomeno de la gran cultura como la novela de
la transferencia de esferas desde el minimo in@nde la burbuja dual, hasta el maximo imperial,
que habia que representar como cosmos monadicod@d8i la exclusividad de la burbuja es un
motivo lirico, el de la inclusividad del globo esouépico.

Pertenece a la naturaleza del objeto que la fenologia de las redondeces imperiales haya
de desembocar en una ginecologia critica del Estaidda Gran Iglesia: efectivamente, en el curso
de la exposicion llegamos a la evidencia de queleblos, los imperios, las iglesias y sobre todo
los Estados nacionales modernos son, y no en Uullimgar, ensayos politico-espaciales para
reconstruir, con medios imaginarios institucionaleserpos maternos fantasticos para masas de
poblacion infantilizadas. Pero, dado que la mayotodias las posibles figuras de receptaculos en la
era de la metafisica patriarcal tenia que reprasmntcomo Dios, la teoria de la esfera conduce
directamente a una reconstruccién morfolégica dmta-teologia occidental: en esa doctrina, Dios
mismo, fuera lo que fuera en si y para si, se @inakza como una esfera omniabarcante de la que
las doctrinas esotéricas circulantes desde leEaléal Media afirmaran que su centro esta en todas
partes y su contorno en ninguna. ¢No fue idénticlo profundo de su estructura el proceso de la
era moderna a los ensayos de la inteligencia earqm@a orientarse en esa superesfera
inconsistente?

Los inferndlogos catélicos de la baja Edad Mediasmteraban que los hombres son seres
que pueden caerse del espacio redondo divino. Daatel primero que dispuso geométricamente
también el infierno: segln él, permanecera retenieiotro de las inmanencias del circulo del
infierno incluso aquel que sea excomulgado de fer&givina tras el Juicio Final; con la vista
puesta en los anillos de Gommediahablaremos de esas inmanencias como de las ard&esteya
descripcién, segun se mostrara, anticipa la modemamenologia de la depresigra escision
psicoanalitica entre espiritus analizables e ineatalks.

En investigaciones sobre la metafisica de la tedeicicacion en grandes cuerpos sociales
se explicara cémo las iglesias y los imperios cisiconsiguen presentarse como globos solares,
cuyos rayos parten de un centro monarquico, panainbr la periferia de lo existente. Aqui se
muestra por qué los intentos de la metafisica acdade concebir lo existente, o lo ente en su
totalidad, como una monosfera organizada concéntente han de fracasar no sélo por fallos
inmanentes de construccion, sino porque una suUpeaeasi, a causa de su forzada abstraccion,
representaba también una construccion inmunoléfitiala. La afioranza, hoy especialmente
actual, del mundo aristotélico, que reconoce swargetla palabra “cosmos” y su anhelo en la



expresion “alma del mundo”, se entiende, y no @madal lugar, porque no nos dedicamos a la
inmunologia histérica y porque de las evidentesilidades inmunitarias de las culturas del
presente sacamos la conclusion, peligrosamente fldsque, desde este punto de vista, los sistemas
de mundo de antes debian estar mejor construigos.dlo es una muestra mas de la vitalidad de
los sistemas totalitarios clasicos de otro tienfpasta recordar la claustrofobia gnostica bajo los
tiranicos muros del cielo y el malestar protocaisti en la monda envoltura del mundo para calibrar
en qué medida también el mundo de la tardoantiglieidamotivos para rebelarse contra el disefio
inmunolégico fallido de su cosmologia oficial. Exgoemos cémo la era cristiana pudo encontrar
su férmula de éxito sélo en un compromiso histéecdre los sistemas de inmunidad, entre el
religioso-personalista y el constructivista-impenapor qué su decadencia hubo de conducir a esa
tecnificacion de la inmunidad que constituye laactgristica de la Modernidad.

Finalmente habra que mostrar como a partir del dadaoofracaso del suefio europeo de
monarquia universal surgieron los impulsos del gsocde globalizacion terrestre, en cuyo
transcurso las culturas dispersas en la dltimaresfen concentradas formando una comuna
ecoldgica destress

El tercer volumen se ocupa de la catastrofe moddgghanundo redondo. Con expresiones
morfolégicas describe la aparicion de una era euéala forma del todo ya no puede representarse
con miradas imperiales en derredor desde un pé@miiico y pandpticos circulares. Desde el punto
de vista morfolégico aparece la Modernidad, ante,taomo un proceso revolucionario formal. No
en vano fue presentada por sus criticos consemsdomo pérdida del centro y como insurreccion
contra el circulo de Dios; y asi hasta hoy. Pamosi europeos catélicos la esencia de la era
moderna puede definirse aun por un Unico conc@pbdanacion de esferas. Nuestro planteamiento
esferolégico, mucho menos nostalgico, y si intetiygepor caminos no catélicos, depara los
medios para caracterizar las catastrofes de laafal®h mundo de la Modernidad —la globalizacién
terrestre y la virtual—, con expresiones sobre &miones descentradas, no redondas, de esferas.

Estacontradictioin adiectaefleja el dilema-forma de la presente situacidmuendo, en la
gue a través de mercados y medios globales seadesabcerada guerra mundial de formas de vida
y mercancias de informacion. Cuando todo se haertide en centro, no hay centro véalido alguno;
cuando todo envia mensajes, el supuesto remitenteat se pierde en el laberinto de las misivas.
Vemos cémo y por qué la era del Gnico, mayor, oomfrensivo circulo de unidad y de sus
sumisos exégetas ha acabado definitivamente. Lageimanorfolégica definidora del mundo
poliesférico que vivimos hoy no es ya el globo d$imespuma.

Hoy dia, la conexién universal a redes, con todasestraversiones en lo virtual, y por ello,
no significa estructuralmente tanto una globali@acuanto una espumidificacion. En los mundos-
espuma las burbujas aisladas no son introducidas driperglobo Gnico integrador, como sucede
en las ideas metafisicas de mundo, sino concestriigrandes montones irregulares. Con una
fenomenologia de las espumas intentamos avanzatemtmial y figurativamente hasta una
amorfologia politica que llegue hasta el no-fondolas metamorfosis y paradojas del espacio
solidario en la época de la diversidad de medio®yilidad de mercados mundiales. En tanto que
investiga el juego actual de destruccion y nuevaarmacion de esferas, so6lo una teoria de lo
amorfo y descentrado podria ofrecer la teoria mi@ma y general de la presente época. Espumas,
montones, esponjas, nubes y torbellinos sirven camneeras metaforas amorfolégicas que ayuden
a afrontar las preguntas por las formaciones dedmumterior, las creaciones de contexto y las
arquitecturas de inmunidad en la era del deseneatdento técnico de la complejidad. Lo que
actualmente en todos los medios se busca confusarbejo el nombre di& globalizacién es,
desde el punto de vista morfoldgico, la guerraensializada de las espumas.

A instancias de la cosa misma, aqui se producehiéantonsideraciones respecto a la
patologia de las esferas en el proceso modernoguzsmo. El discurso de una patologia de las
esferas permite distinguir un foco triple; uno podi, en tanto las espumas son estructuras
tendencialmente ingobernables que tienden a lagai@amorfoldgica; uno cognitivo, en tanto los
individuos y las asociaciones de sujetos que vemrespumas ya no pueden llegar a formar un



mundo global, puesto que la idea misma del mundbadl con su acento caracteristicamente
holistico, pertenece inequivocamente a la épogaagada de los circulos metafisicos de encierro
total o0 monosferas; y uno psicolégico, en tantoimdsviduos aislados pierden tendencialmente en
las espumas la fuerza de formacion psiquica deciespase encogen convirtiéndose en puntos
depresivos aislados que son transferidos a unrentiscrecional (llamado sistémicamente con
razén medio ambiente, mundo del entorno); talesvithebs padecen de aquellas mermas de
inmunidad que se producen por la decadencia deolataridades —por no hablar por el momento
de las nuevas inmunizaciones por participaciénreaciones o regeneraciones de esferas. Para las
personas privadas, débiles esféricamente, su pededvida se convierte en el cumplimiento
autodisefiado de un encierro en una celda de a@&i&niyoes sin extension, cuya accién palidece,
pobres en participacién miran absortos hacia fuetegvés de la ventana de los medios, a movidos
paisajes de imagenes. En las fuertes culturas dases tipico que suceda que las imagenes, por su
movilidad, se vuelvan mucho mas vivas que la mayde sus contempladores: repeticion del
animismo a la altura de la Modernidad.

De hecho, en la era a-redonda, descentrada, inbhjedas circunstancias mas favorables,
el alma ha de hacerse a la idea de que la espwhbal ¢giibrida ha de resultar algo impenetrable
para las burbujas aisladas, los individuos libesagioe se completan a si mismos, que amueblan
mediaticamente sus espacios propios; de todos miadoavegabilidad puede suplir parcialmente a
la transparencia. Ciertamente, mientras el mundeocen todo pudo ser divisado pandpticamente
desde un punto dominante, parecia inteligible @@auto transparencia con la que la esfera divina se
iluminaba a si misma para poseerse plenamentedenpemto; la idea de la participacion humana
en tales transparencias liberaba formas impenatesnoldgicas de razén; el mundo resplandecia
como un todo en el brillo de la mirada en redonde gjercia el dominio desde el centro. Dios
mismo no era otra cosa que el centro y el perimetra vez, del globo del ser proyectado y
examinado por él, y todo pensar fundado en élgiaatha analégicamente de la excelsitud de su
mirada central. Pero en los mundos de espuma rangurbuja puede ampliarse hasta convertirse
en el globo absolutamente centrado, omnicomprenaiviiscopico; ninguna luz media atraviesa la
espuma totalmente en su dinamica turbiedad. Pqrada ética de las burbujas descentradas,
pequeinas y medianas, en la espuma del mundo, gegtehesfuerzo de moverse con la prudencia
de una modestia sin par en un mundo de una amgiitugar; en la espuma tienen que producirse
juegos racionales discretos y polivalentes quefamsa vivir con una multiplicidad cambiante de
perspectivas y prescindan de la quimera del pursigal Unico y soberano. La mayoria de los
caminos conducen a Roma: ésa es la situacion, easppeconocedla. Pensar en la espuma es
navegar sobre labiles corrientes; otros dirian bam el efecto de las tareas del pensar, hoysdia,
esta cambiando hacia una praxis racional pluransversal.

Con esta ciencia, ni alegre ni triste, de las egguE tercer volumen desferasofrece una
teoria de la era presente bajo el punto de visidafmental de que la des-animacion lleva una
ventaja inalcanzable ya a la re-animacion. Es &riex inanimable lo que da que pensar en la
época esencialista moderna. Ese diagnostico llauamisiblemente a resignarse a la nostéalgica
afloranza de una imagen del mundo, afioranza quéaquirsigue hoy una totalidad viviente en el
sentido de una conformacién holistica. Pues semédosea siempre lo que se afirme como interior
aparecera cada vez con mayor evidencia como elointe un exterior. No hay dicha segura frente
a la endoscopia; en torno a cada célula felianativibrante, pululan bandadas de desilusionadores
profesionalespaparazzidel pensar, deconstructivistas, negadores del iesipéerior, complices de
un pillaje del Leteo sin limites. Una chusma deecobmdores que todo quiere abordarlo desde fuera
y que no entiende ritmo alguno: ¢no pertenecemsstms mismos desde hace mucho a ella en la
mayoria de los ambitos, en la mayoria de los mams@n¢Y cémo habria de ser de otro modo?
¢, Quién podria vivir de tal modo que viviera el g sin inmiscuirse en nada exterior? Parece
gue el mundo se ha hecho demasiado grande parasgdatviejo estilo que aspiran a una
comunidad real en que haya cosas cercanas y lej@oaslo que aparecid tras el horizonte, la
hospitalidad de los sersapiensse ha extendido mas alla de su medida critica.UNiagnstitucion,



aunque se tratara de una iglesia que pensasaholor””’y amara universalmente, y, sobre todo,
ningan individuo aislado que siga leyendo esformegtate, puede imaginarse todavia estar lo
bastante abierta para todo lo que estimula, haiblgpela; la mayoria de los individuos,

lenguajes, obras de arte, mercancias, galaxida, désde cada una de las posiciones del mundo de
la vida, queda como mundo externo inasimilablestyp sucede necesariamente y para siempre.
Todos los “sistemas”, se trate de hogares, comuglasjas o estados, y sobre todo de parejas e
individuos, estan condenados a su especifica exiclad; el espiritu del tiempo celebra cada vez
mas abiertamente su inocente complicidad con leriextvariopinto. La historia del espiritu hoy:
los juegos finales de la observacion externa.

Si estos diagnosticos llevan a conclusiones queunban y estrechan o a aperturas y
sintesis Utiles y provechosas, que quede asi,temdgacién. En cada una de sus tres partes, este
tratado sobre esferas como potencias de forma moaétoras de mundo intenta hablar del mundo
actual sin inocencia. Por partida triple tiene remnocer la pérdida de la inocencia quien se dé po
aludido por las experiencias de la era modernapldgjica, politica y tecnolégicamente; a ello se
afiade, como agravante, que perder la inocenciagrgmadulto no es lo mismo, entre ambas cosas
se revela una complicada diferencia. No importas@lo desde hoy pensar significa romper con la
ingenuidad.

El presente informe del surgimiento y cambio demforde las esferas es, por lo que
sabemos, el primer intento, tras el fracaso desildlaanada morfologia de la historia universal de
Oswald Spengler, de volver a asignar al conceptéodea un puesto de rango superior en una
investigacion antropoldgica y teorico cultural. l@stensiones morfolégicas de Spengler, por mas
gue soliciten el patronazgo de Goethe, estabarecas al fracaso porque acercaron a sus objetos
un concepto de forma que en ningln caso podia h&staria a su peculiaridad y a su historia. Fue
un desafuero genial aislar a todas las culturasocseres vivos de rango superior” y explicarlas,
asi, como unidades cerradas que surgen y decalisigamente segun leyes inmanentes; y, sobre
todo, lo que no pudo surgir sino forzadamente fueeeho de que Spengler pretendiera interpretar
sus culturas como imperios milenarios de una siatoegional de almas: en cierto modo, pues,
como burbujas de jabén de orden superior, que percesian en su forma debido a tensiones
internas de naturaleza oculta. Puede que las dewarés vitales, presentadas bajo el signo de la
antropologia, de las ocho culturas reconocidagpoonfirmen su puesto de honor en la historia de
las filosofias de las culturas como monumento deamergia especulativa y combinatoria grande y
quiza incomparable; pero es mejor que este monwngntoloque en un rincén tranquilo. Por lo
que respecta a la aplicacibn de conceptos morfaégien las ciencias de la cultura, las
repercusiones del ejemplo de Spengler son hasta ahés bien desalentadoras. Por eso nuestro
ensayo no puede agradecer demasiado un modedrasiker como una llamativa ensefianza sobre
lo que hay que evitar en el futuro.

Si aqui se trata de esferas como formas que searea si mismas es en la conviccion de
no utilizar conceptos advenedizos, traidos de fuesaa pesar de todo hubieran sido traidos asi en
algun sentido, entonces que sea en uno al que damipnepia naturaleza de las cosas. Teoria de las
esferas: eso significa facilitarse el acceso agm gue es lo mas real y sin embargo lo mas esquivo
y lo menos captable objetivamente. La propia expnede “facilitar el acceso” es confusa, porque
el descubrimiento de lo esférico no es tanto umtasde accesibilidad como de reposada mirada
panoptica a lo mas notorio. Siempre estamos emaiaktaticamente en relaciones esféricas,
aunque por razones profundas especificamente alelsuhayamos aprendido a ignorarlas, a pensar

TH«segan el todo”, “segn la plenitud”, en griegoigno (kata + acusativo). Deta holonderiva el término
“catolico”. La expresion aparece ya en Republicagdende Sdocrates dice que, para hacer mas clardtisa

a los poetas, no va a tratar el probldamta holon « segun el todo », sino por partes, es decir,epamplos.
En este caso, Sloterdijk se refiere a una Iglkata holon es decir, universalista, como fue la catélica qu
amara universalmente, una lglesia de acuerdo ddedade totalidad.



y a discutir dejandolas al margen. Por su oriedtagr objeto, en planteamientos como en
resultados, la cultura cientifica europea es uopy@sta de destematizacion de los éxtasis esféricos
La espacialidad interior animada, que intentaremostrar en todos los aspectos fundamentales de
la existencia y de la cultura humanas, es efecegvaenunrealissimumgue se substrae en principio

a toda representacién geométrica y linglistica gemeral a toda representacion—, y que, sin
embargo, gracias a una potencia de redondeamieietacilia antes de todas las construcciones
circulares formales y técnicas, fuerza en cualgsiio donde haya un ente algo asi como
conformaciones originarias de circulos y globos.

Es por ellas, precisamente, por las que los muséparados de los seres reales que viven
en comun tienen una dinamica formal redondeada spueroduce espontaneamente sin la
colaboracion de los geémetras. De la autoorgarinadé los espacios psicocésmicos y politicos
surgen metamorfosis del circulo en las que se itoysstesférico-atmosféricamente el ser-ahi. La
palabra autoorganizacion —que aqui se utiliza aihisteria cientificista usual— ha de llamar la
atencion sobre el hecho de que el circulo que @a@bipombre ni s6lo se hace ni sélo se encuentra
hecho, sino que, en el limite entre construccidraugorrealizacion, se redondea él mismo
espontaneamente, o mejor dicho: se realiza en ex@mas de redondeamiento, como el que se
produce con los reunidos en torno al fuego del hagae se agrupan libre y determinadamente en
torno al foco de fuego y a las ventajas inmedigtasproporciona el calor que despide. De ahi que
el andlisis esferologico que se aborda en esteeprimiumen partiendo de las microformas no sea
ni una proyeccion constructivista de espacios réedados en los que los seres humanos se
imaginen una existencia comuan, ni una meditacidnlégica sobre el circulo en el que estuvieran
encerrados los mortales en virtud de un ordendraiemte inescrutable.

Como introduccion a una poética medial de la exgste la esferologia, en principio, sélo
quiere dibujar las conformaciones de inmanenciagplsis que aparecen en las organizaciones
humanas (y extrahumanas), sea como organizacianéstichidad arcaica, sea como disefio del
espacio de pueblos primitivos o como autointerpiéta teoldgico-cosmoldgica de imperios
tradicionales. Por eso, a primera vista, este texibre todo en su segunda parte, podria aparecer
también como una historia cultural que con ayudaaw®eptos morfolégicos, inmunolégicos y
transferencial-teéricos mostraria, de manera idusmamodo de ver las cosas que, si todavia no
conduce a lo esencial, no seria ni completameige fa completamente inoportuno, suponiendo,
claro esta, que se esté dispuesto a admitir que di la filosofia puede experimentar la
inteligencia cémo sus pasiones llegan a conceptos.

Tomado de la IntroduccionEsferas | Madrid, Editorial Siruela, 2003.
HISTORIA DE LA CULTURA COMO HISTORIA DE LA ABSTINENCIA

Hace dos mil quinientos afios, el Socrates platémtodujo una admonicion previa contra el
entusiasmo en términos filosoficos, cuyas conseagagnincluso hoy en dia, siguen siendo dificiles
de aquilatar. No todo dominio por medio de las denadas fuerzas divinas puede figurar en el
futuro como comprensiéon adecuada. Sélo de los @ess de mania filoséfica —de la nostalgia,
causada por Eros, por el reencuentro con la edéelas ideas— emanan, segun Platon, efectos aln
beneficiosos para la verdad. El resto de obsesien@sfluencias” han de ser rechazadas como
perturbaciones del alma y de su capacidad de juRaatiendo de la admonicién previa platénica
respecto a la clasificacion de las exaltaciondkegé, en la escuela de Aristételes y sus disciulo

a una prohibicién, si bien no formal, si factical eéntusiasmo. De entonces a esta parte, la filpsof
es mas ciencia que inspiracion, mas el avance earsb seguro de las ideas que el extravio en el
bello riesgo del entusiasmo. Desde entonces, paamar vindicaciones de la verdad, ya no le
basta al profesional remitirse al dios que lo usaaaltavoz: ni siquiera un fildsofo que empina el
codo, pese ain vino veritas tiene un acceso privilegiado a mejores argumerdesde que
Sdcrates, en el banquete ominoso, desestimo lamargos de su poético predecesor en la palabra



como meros arrebatos entusiastas, el discursoiakbasene muy escaso crédito entre fildsofos —
porque filosofar, aunque se hable de los mas alaeiogs, debe significar, sin excepcion,
argumentar, y argumentar quiere decir hablar emdestle sobriedad. El trabajo de la academia
ateniense se funda en el designio de la teoriariag de construir, Gnicamente con el alma sobria,
un puente para la intuicion de las Ultimas razo@esen no quiera someterse a esta prohibicion
antientusiasta, tiene que seguir intentdndolo eoirddicional mezcla de éxtasis y religion, de
escucha confusa y perturbacién de conciencia -ddesaia, en todo caso, se ufana de haberse
liberado del favor antojadizo del estado animicoeekional—: pretende atravesar el pais de la
verdad sin drogas ni otros medios de transporgalids. Desde Aristoteles, pertenece al codigo de
honor de la comunidad argumentadora la conviccaque es mejor perder el hilo estando sobrio
gue expresarse con la mas eximia de las inteligemstando drogado.

Tal vez no sea totalmente ociosa esta vision m@éais/a cuando se trata de entender las
preocupaciones de la sociedad contemporanea otalidespecto a sus miembros adictos en una
perspectiva de amplitud histérica. También lasaeticampafias contra la droga, sean con miras
terapéuticas, religiosas, policiales o juridicasrenen ser interpretadas como parte de un complejo
drama psicohistorico. El sentido de esas campadagieda claro mientras no se tenga en cuenta
gue son parte de una batalla titAnica entre la iamez y la sobriedad que, desde hace varios
milenios, se ocupa de escandir la historia deu#isras avanzadas. En la lucha por la justa medida
de la sobriedad, combinada con la justa medidaxd&aeién o “mision”, se lleva a cabo una
especie de guerra mundial de fondo en la cultuna, guerra con frentes confusos y alianzas
camufladas por todas partes. En este conflictondieiduos, pueblos y civilizaciones, se dirime el
medio de hacer llevadera la vida dura, demasiada, den las escabrosas relaciones de las
denominadas culturas avanzadas. En esas descomuratiElas instintivas, los hombres se
esfuerzan por manipular el peso del mundo que deeblao desproporcionadamente agobiante; y
asi es como lo comparten y soportan, lo reducenmgiendo necesidades, se lo cargan a otros, lo
olvidan y lo relegan al letargo especialmente cpmda de estupefacientes. Cierto es que una
notable parte de la humanidad sinti6 y practic&oeo tiempo, la verdad rebelde de la aseveracion
de Fichte: “(...) pues el ser racional no estaidladd a cargador”. Es mas, el no querer anularse
bajo la carga se ha conformado como la columneelet de la libertad y la voluntad de
autodeterminacién. Al mismo tiempo, otra parte sagente mas numerosa de la humanidad
empled todo su raciocinio en doblegarse con resignadajo el yugo del mundo: el hombre, puesto
en razon y sobriedad, se dispuso a dar a la egiatehsignificado de un ejercicio de obediencia
frente a lo inevitable e inalterable. No hay queraan el error de ver en esas conductas nada mas
gue una metafisica danerpaal estilo oriental. El entendimiento dominante kleinbre adulto en
latitudes occidentales, también contiene una fudwsis de esa teoria de la obediencia en la que,
hasta hoy, sobrevive la herencia estoica. All4 da¥gia es aln activa, sigue en vigor la conviccién
de la bondad basica del mundo y de lo razonabléadealidad. Si fuera de otro modo, los
miembros de gremios terapéuticos, los drogoterapeldgs primeros, tendrian que cerrar sus
consultas. Y es que se encuentran respaldadoexyglaarlas solo en tanto pueden figurar como
abogados dignos de crédito de un accesible prinapirealidad sobrio en un accesible mundo
bueno. ¢Cémo, si no, iban a ofrecer sus servioosa las falsas ascenciones celestiales de las
drogas?

En general, los fildsofos no se han hecho célgiwegpue hayan tenido mucho que decir en
lo tocante a la cuestion de la embriaguez y lagatroSu reputacion estriba en su abstinencia de los
dulces venenos de la vida y en su consuelo metdglieo desestima todas las convicciones
apresuradas. Con toda razén se tiene a los filégodo gente que considera improcedente toda
sujecion exterior del entendimiento. Si reconociesdgo asi como un honor profesional, éste
procederia de que ellos se complican mas a lad®mestablecer sus criterios que otra gente. En
cierto modo, filosofar no es otra cosa que la forpnacesal de la sobriedad. En semejante
perspectiva, los filésofos podrian ser, en todoo,casctores en lucha contra los estados



excepcionales de lasiquey los extravios de la razon, pero no interlocut@@scuados para una
conversacion sobre la constitucion adicta del hembr

El dialogo filos6fico-terapéutico, sin embargo, pede ser mas fértil, si se reconoce en el
mismo pensamiento filoséfico inicial el equivaleatein fendmeno de embriaguez o adiccion. Esto
presupone que ciertos estados extasiados e inspigag, en proporcion conocida, aparecen en los
mas elevados registros de la meditacién filosoffeano los arrinconamos como misticos, sino que
los entendemos como el mas intimo y tipico quehdelgnensamiento filosoéfico clasico. Hecha esa
concesion, la reserva contra el entusiasmo apaajoeotra luz y, al mismo tiempo, metafisica y
teoria de las drogas, ontologia y endocrinologidusinan mutuamente: teoria del conocimiento y
éxtasis ya no son distritos blindados uno frentetral. Si damos por bueno que la forma basica de
la “gran” teoria filosofica debe presentarse, nagasente, como monismo metafisico, de eso
resulta que la cuspide de la comprension filospfelaapex tbeoriaecomo ascencién al uno
correspondiente, no es accesible sin la dislocadién sujeto en una excepcional situacion
iluminada. De manera que el “instante de la verd=d podria acontecer —en el marco de un
universo interpretado monisticamente— en la meelidgue el sujeto se ha preparado para ir “hasta
el fondo” en una visiéon unitaria. Sin arrobamiemo hay primera filosofia. Una adecuada
interpretacion teérica de semejante estado estéc@utodo, obligada a un aplazamiento temporal
y es natural que no alcance una forma linglistittudada mas que a posteriori. Con esa
articulacion, se instituye la labor perpetua dsdgunda filosofia. Esta, a su vez, intenta expener
forma de comprension légica lo gireactu esta mas alla del discurso. La articulacion linttds
del monismo mistico seria el arrecife donde debmlzar, de la Antigliedad a esta parte, el
entusiasmo filosofico. Asi que lo que se expendidaeacademia y sus seguidoras era, desde el
principio, segunda filosofia que habla de la prem&uando Platon dijo que antes habia auténticos
sabios y hoy, en cambio, nada méas que aficionadassabiduria, no hacia aforismos sino que
publicaba el secreto del oficio. Con eso, evocalm ttadicion oral del tiempo de los poderosos
maestros extaticos que eran célebres en la anGgeeia como chamanes o iatromaftésLa
filosofia naci6 cuando los descendientes de losomag establecieron en la polis y hubieron de
acomodarse a las reglas de la intermediacion yowerd urbana. En el momento en que la extatica
guedo sometida a la retérica, se desarrollé unaancagl cuyos discipulos comenzaron a dedicarse
a oficios en apariencia completamente desembriagadono politicos, psicélogos, oradores,
educadores y juristas. Asi y todo, en la vida d&dRldebié haber cinco o seis momentos en los que
también él, el distinguido y distante literato gi®p, se encontrd, no en la reflexién, sino en la
iluminacion. Pero, como siempre, las experienciafninantes de los viejos maestros del
pensamiento parecen haber sido encargedpsrsonay, visto desde tales premisas, su quehacer
discursivo no seria mas que, de entrada, el prefmoetaje y desembriaguez de una iluminacion
inicialmente inexpresable. Tener que hacerse sa@riga propia elaboracién de su formulacién
seria el destino inmanente que, en si mismagdsdfifta cumple en su progreso.

Esta labor de desembriaguez progmssso mode@n dos grandes fases. En la primera, el
éxtasis razonable se crea una interpretacion progiaayuda de la metafisica como ontologia
teolégica: al mismo tiempo, desarrolla una rutieagdandes pensamientos que se reproducen en
formas en buena medida reconocibles desde ArisglLeibniz: asi y todo, el escepticismo
académico de los antiguos tiende, ya en la Bajigdedtlad, a restar su fuerza a las grandes tesis;
prefiere estar suspendido en una distancia nearited las opiniones académicas.

En la segunda fase, la razon, aun mas desembriaghadace sus metafisicas
construcciones cimeras y desemboca, por fin, entotah abstinencia de tesis elevadas —ahora
pretende no diferenciarse ya de un pensamientdiaoti ilustrado—. Sdélo asi es posible que algo
gue empezo6 en Parménides acabe en

T ER griego, médico que cura mediante la adivina¢imromantida” era uno de los calificativos de Apo
(Nota de traduccion).



Wittgenstein. Parece que el entusiasmo filoséfc@udiera, en su edad temprana, entrar en escena
de otro modo que no fuera como teologia o doctdealas primeras cosas. El primer
descubrimiento del espiritu —por asumir la bellaiida de Bruno Snells— se consumo en el idioma
de un idealismo epifanico que se recreaba hacieothy que, al abrigo de las palabras humanas,
obraban, en dltima instancia, irradiaciones dividasina teoria completamente desembriagada ya
no se le permiten semejantes patas de banco. divédiumos que filosofan en el presente debieran,
antes que nada, y aun cuando quisieran articuad@s misticos en causa propia, aprender a hablar
sobrios sobre el éxtasis, y eso quiere decir lladatante una biologia de los estados excepcionales
en el marco de una fisica comun del conocimienb@st® que vivimos en la época del segundo
descubrimiento del espiritu, ahora mismo seria enento adecuado para la iniciacién de un
endomorfinismo especulativo de los estados excealde de la psique observados cientificamente.
Se debiera llamar algun dia por su nombre quimitas asustancias transmisoras que guian los
estados de lo vivido como unidad absoluta: es B&segistraria ese mismo conocimiento de los
nombres como una capacidad del cerebro, o del isoiweeador, o de la totalidad holografica —una
investigacion que conduciria a una especie de tamismmo bioquimico.

Hoy no se necesita poseer ningln conocimiento &dpea materia de escuela o
investigacion de movimientos de filosofia actualapsaber que, en ella, se habla de todo, no sélo
del endomorfinismo de la especulacion; y es qeatarnente, quiere entender algo de todo, no sélo
de la elaboracion y supresion de la diferenciaeegitpropio Yo y el Ser por medio de mecanismos
endocrinos o quimioéticos. Ninguna época estuvdejms de considerar, y mucho menos asentir,
que el movimiento mistico sea la tarea pendientepdasamiento filoséfico. Antes bien, los
tedricos contemporaneos se jactan de exterminasi dos Ultimos vestigios del éxtasis y sus
destellos teoldgicos. Disfrutan contribuyendo &itdoria del espiritu de la desembriaguez propia.
El gremio en pleno se presenta hoy en completagaiente ausencia de embriaguez, como si fuera
el sujeto tratado en una cura de desintoxicaci@hgutrascendido épocas. Incluso ha conseguido
olvidar la misma cura, de manera que ya no tiengum sentido, para la gente de la corporacion,
hablar de unidad universal, epifania, autocontecigaiade lo divino y cosas por el estilo de un
modo que no sea el de la perspectiva histéricafiEib se previene del entusiasmo con ironia o
entrecomillados. Casi se puede decir ya, a moddefiricion, que un filésofo es alguien gne
sabequé son estados elevados en la contemplacion. pbaesmtedrica contemporanea ha perdido
el olfato para percatarse de que, entre sentimaat@ado y autopercepcion, hubo un tiempo en que
se observé una honda correspondencia. Cuando t&teg6—quien no era, precisamente, un
exaltado entre las cabezas antiguas— habl6 deapémsto pensante de por si, adn habia, cuando
menos, un eco en el espacio de una remota experiemmbre; adn no estaban légica y éxtasis
completamente alejadas entre si —un cielo comim,caando fuera el de Eleusis y sus drogas
iniciaticas, se tendia sobre ambos polos. Si séverda vista hacia el factor entusiasta de las
filosofias antiguas, se puede extraer una conclusitamente instructiva del diagnéstico de las
modernas. Se muestra que, psicohistéricamenteptania filosofia, entendida como disciplina, va
contracorriente y que también ella, con sus medibsdece a la tendencia global del proceso de
civilizacion. Bajo esa Optica, la civilizacion atido occidental se interpreta como el proceso de
imposicion de drogas sustitutorias —con la anufacié la consciencia de que se trate de drogas
sustitutorias. De modo que tanto mas indefensaeapar una sociedad ante la irrupcion de drogas
“duras”, cuanto mas adelantada sea. Tal vez noyad&jos el momento en que se pueda contar la
historia completa de la cultura humana bajo elaite una teoria de las drogas sustitutorias: al
principio era la abstinencia.

Tomado de&Extrafamiento del mund®alencia, Editorial Pre-textos, 2001.
EXPERIMENTOS EN UNO MISMO

Carlos Oliveira: Tus explicaciones comienzan a ser esclarecedooagup perfilan el marco
histérico de las ideas y teorias gracias a las esatl culto al individuo ha podido tomar el poder.



Me gustaria empezar con una segunda tanda de praggue, tal vez, podria completar lo que has
desarrollado hasta este momento. ¢No deberiamoar s nivel histérico-ideolégico al de la
psicologia social para explicar el desarrollo deldividualismo contempordneo en las grandes
ciudades? Estoy pensando, basicamente, en ese deodactual que constituye la cultura del
single. En torno a él surge, al margen de la rdaritndividualizaciéon”, un vocabulario de
conceptos como narcisismo, ego, cultura del ydjnacion a la vivencia, contacto superficial.
¢,Como relacionarias las ideas que has expuestaianteente con estos fendmenos?

Peter Sloterdijk: Bueno, de entrada haciendo una referencia a laslisticas. Siguiendo tus
indicaciones, y a tenor de las nuevas tendenciateagiales dominantes en las grandes ciudades,
puedo decir algunas palabras sobre lo que cueasaretientes investigaciones demogréficas. Hay
ciudades como Nueva York, Berlin, Paris, Munichtrasoque revelan las imagenes tipicas de las
tendencias existentes o el hemisferio occidental. Desde la década de los afihenta, existen
datos de que cerca del sesenta por ciento de hitm@s viven solos. Para alguien provisto de
cultura filoséfica es inevitable pensar en esteedn en las palabras de Nietzsche acerca de los
“Gltimos hombres”, Ahora bien, yo constato aqui fandbmeno no exento de ironia: el mismo
Nietzsche, precisamente alli donde él pretendees&pruna idea de altos vuelos, no pudo sino
subestimar su propia observacién. En ese momeatineapaz de barruntar la importancia que
revestiria en el transcurso de un siglo su ideaikielo hombre. Con sus excursiones a las cimas,
Nietzsche pretendia ofender a la pequefia burgdesigtima hora, a ese sempiterno filisteo corto
de miras, una provocacion que descansaba, pontdsjeen la conviccion elitista de que la alegria
de vivir de las gentes mediocres es siempre vulgarel mundo actual, mirese donde se mire,
aparecen tipos totalmente diferentes de “Ultimosntires” que hacen oidos sordos a las
provocaciones de Nietzsche. El tipo de “Gltimo hositen el que estoy pensando (cuya forma
previa, dicho sea de paso, puede encontrarse emolisientos misticos del siglo XIlI, y que en el
siglo XIV se manifest6é por vez primera como fendmde masas) ha pasado a convertirse con el
paso del tiempo en mayoritario. El “Gltimo hombes’el consumidor mistico, el explotador integral
del mundo, esto es, un individuo que no busca stire@cion, puesto que goza de su situacion
como estado final de la evolucién. Este tipo eguel habita ahora las grandes ciudades de nuestro
mundo. En este fendbmeno se pone de manifiestousrsesledevotio posmoderna, dicho de otro
modo, el recogimiento fervoroso del individuo sobrenismo. Desde la perspectiva de la historia
de las religiones, podriamos considerar estos swbtmtemporaneos del yo como un eco de la
devotio modernale los siglos XIV y XV, una especie de mistica legp que surgié antes del
protestantismo en las ciudades comerciales delestgale Europa. Tanto en un caso como en el
otro hemos de vérnoslas con egoistas refinadagasdimente embelesados por lo existente. Ellos
se consideran socifsnior de Dios y estan secretamente convencidos de d@ngel de la Navidad

en realidad habla de ellos. Todo tipo de vocacicagarece de este modo en medio de una
poblacion laica, vocaciones encaminadas a llevar vida solitaria; vocaciones encaminadas a
llevar una existencia casi monacal, extatica, febasigo misma, en la que el individuo singular, el
consumidor dltimo de sus opciones vitales, deamipgda los bulevares, se acurruca en su
apartamento provisto de agua mineral y éxtasisgjg due sus 0jos caigan seducidos por un
carnaval incesante de imagenes. Este es esitigbe por excelencia, aqui irrumpe un tipo humano
del que, asi me lo parece, ya tenemos un perfamocomiento gracias a la historia de las
religiones, y que ahora vuelve a aparecer en esimgoaopajes seculares.

¢No se interpreta esta situacion de una forma éxaemnte positiva? ¢No entran aqui en liza
también nuevas posibilidades de deshumanizacionirg Hos participantes de estaarty de
suicidas no se incorporan también otros invitad@s rimquietantes? Lo que toma la palabra aqui,
¢no es lo que hay de mas terrible en nuestro prpgio



Quiza, sé muy bien que no todos $isglesson misticos informales o egoistas refinadosirtjle

por antonomasia que acabo de describir es un Nalite: de un fenédmeno que en ocasiones tiene
causas arbitrarias. Pero lo que me importa es kg@ga grandes lineas el tipo para que se vea qué
es lo que aqui esta en juego. Pienso sobre tottmdea aquellos que conducen su vida en solitario
como una filosofia, y que son algo @simomonjes incrédulos, monjes de la falta de fe en las
relaciones sociales. No hay mas que un axioma gqurdetica: los placeres del instante son,
efectivamente, placeres del instante.sklgle es el monje vacio, un cuadrado negro sobre dos
piernas. El aspira a ser libre, y por ello se niesti& a favor de que sus experiencias carezcan de
consecuencias. Sin embargo, él quiere seguir thsitlo, y por esa razén opta por proseguir sus
experimentos. Estas dos opciones han de ser eqddéi: la consecuencia logica en la
inconsecuencia o la continuidad en la sucesiénudéop de experiencia discontinuos. Aqui, sobre
estas premisas, se podria desarrollar una éticaquesna. En este momento estoy estilizando a
grandes rasgos conscientemente el tipo, y sinagmure toda estilizacion es limitada. Me viene a la
memoria como la literatura de la Republica de Weidescubrié el tema, hoy tan atractivo, del
némade. En esa época muchos literatos describiapoetiel viajero sin techo, del solitario, del
hombre sin hogar, del vagabundo, del viajero estatl marginado. Piensa, por ejemplo,Etn
lobo esteparicde Hermann Hesse o en sus colegas. Pues bien,dstiaslobos no fueron sino la
encarnacion y sublimacién de un hecho real: despei4918, y durante la gran crisis de 1923, en el
contexto del Imperio aleman, existian millones despnas sin techo. De ellos sélo una minoria
insignificante estaba compuesta de vagabundos asbanurales declarados, pero esta minoria, o
mas bien, sus representantes en el ambito dedai@neartistica, crearon este boceto y celebraron
su estado de confusion como una nueva existenaiadg Me parece, dicho sea entre paréntesis,
que, con la excepcién de los medios electronicodeea verdadla novedad mas sintomatica del
ultimo tercio de siglo— no existe ningln tema de &fos ochenta y noventa que no haya sido
anticipado en la década de los afios veinte. Decasttion seguramente hablaremos mas tarde. En
pocas palabras, la referencia al tginogle por antonomasia deberia poner de manifiesto lo que
constituye el fendmeno extremo de todo este ddkared contemporaneo tipico es este confeso
“Gltimo hombre”, una parodia del fenémeno religia& monacato. Lo que habia que aprender de
la experiencia a solas frente a Dios se ha terroigadvirtiendo en la actualidad en una estancia
solitaria urbanita en medio de una nada amueblada..

Brillante definicion...

Pero usted tiene razon: esta situacion no se pgutesar Unicamente en términos positivos. Existe
también una inconmensurable historia de sufrimeetigada al proceso de modernizacién. Entre el
cincuenta o el sesenta por ciento de solitariognitéis que acabo de mencionar se encuentra un
tercio de personas de mayor edad que han perdid@ampafiero o compafiera 'y que no quieren o
no pueden volver a mantener otra relaciéon. Estaopas tienen la oportunidad de constatar que la
vida es un proceso de impregnacion irreversible, larga marcha hacia la obstinacion individual,
hacia la soledad. La vida trabaja sobre nosotromocan cerrajero forjando una llave
extremadamente complicada, todos los afios se aadella algunos dientes traicioneros. Cuando
el comparfiero de tu vida desaparece, tl no tienadlave de recambio para reemplazar a esa
criatura perfectamente pulida y limada que ha wiadu lado durante veinte o cuarenta afios, y que
ha sido capaz de abrir tu puerta. Una llave perdeleestas caracteristicas no puede volver a
forjarse, s6lo es signo de una ausencia. Para myehi@ mayor la soledad es la consecuencia
inevitable de sucesos biograficos irreversibleméndévidualizantes. Pero esto sucede cada vez
mas también entre la gente joven: ellos tampocalgrueeproducir enseguida a su pareja en la
ferreteria de la esquina. Echa un vistazo a tuedlier: ya a la edad de veinte o veinticinco afios la
probabilidad de que te topes con una persona oy lb&do los mismos libros que td, que haya
oido las mismas canciones, que comparta tus lugareacaciones o peliculas, es casi minima.



Me parece que estds hablando ahora de lo que asg¢edha descrito corno el proceso de
atomizacion de la sociedad.

Si, la atomizacién, aunque, pensandolo bien, etemo no es aqui el mas correcto, ya que
entonces hacemos referencia a una fase superaas dencias de la naturaleza. Habria que hablar
mas bien de una neutronizacion de la sociedada&irhos caso a la fisica, no somos ya atomos,
sino particulas elementales, de este modo descesderm nivel analitico algo més profundo. Las
combinaciones de particulas elementales puedearllegser todavia mas individuales. Esto se
puede ver con toda claridad ahora en cualquierrdiizag los caminos hacia la singularidad
comienzan muy pronto, ya hasta los nifios se compaelecta y llamativamente como si fueran
pequefios reyes de la moda. Es esta reflexion,tpmiparte, la que nos habia servido de punto de
partida de nuestra conversacién. La toma de cociaiete la individualidad es el individualismo
auténtico. Esto no quiere decir que los individwnsenor de su disposicién genética, representen
formas evolutivas inverosimilmente extravagantesnés de las que no existen dos ejemplares
idénticos. No es éste el individualismo del quaress hablando aqui. Me refiero a la aparicién en
estos cuerpos singulares de un espiritu singururd ego que presiente algo de su caracter
univoco. La Modernidad agota el individualismo ¢bje de los genes como relacion subjetiva y
reflexiva, y hace pruebas con la posibilidad desmeinar qué significa habitar este abismo de
singularidad en tanto que yo despierto, voluntaxdpaz de tener experiencias.

Antes de proseguir con el diagnéstico de nuesempio y de adentrarnos en el tema de la
transformacion de la relacién con nuestra identiddd nuestra comprension de nosotros mismos,
te pediria un comentario acerca de las consecusnpgicolégicas de este desarrollo que has
descrito de manera tan vivida. Estoy pensando stdwle en fendmenos como la soledad, el
aislamiento, las neurosis por alejamiento, es deese “autismo ontolégico” condicionado por
factores psicologicos y sociales. Acabas de haeérencia a ese cincuenta por ciento de la
poblacion que, como minimo, vive sola. Tambiénaxisolitarios secuenciales” que pasan una
parte de su tiempo en soledad para luego empezauerno proyecto existencial con otra pareja.
Los sociélogos que conocen el fendmeno han acudigquioel concepto de “monogamia sucesiva”
—lo que significa en realidad una poligamia sucesivg han llamado la atencién sobre los
problemas que se derivan de ello, por ejemplo, @mmsncias cadticas respecto a la cuestion de la
descendencia, etcétera. Imaginate que tienes qgergeeniar el papel de un Nietzsche del siglo XX,
o de una especie de hibrido entre un Nietzsche y pandier de izquierdas: ¢cual seria tu
valoracién de las consecuencias a largo plazo desedesarrollos, un fenébmeno que algunos
analistas tildan, al parecer con buenas razonescdeastréfico”?

Es un hecho que las personas que crecen en uneré@mividualista pasan por una especie de
desheredamiento integral; ésta es una idea comeldrgbajo desde hace algun tiempo, puesto que
es necesaria para describir ese extrafio modocereehs jovenes generaciones se emancipan de los
lazos paternos. En ninguna formacion cultural @omtdra existido algo semejante. En el mundo
actual el proceso de crecimiento tiene lugar dm@ocompletamente distinta de cémo era habitual
en las sociedades tradicionales, donde contaleml@ad de descender de una linea genealdgica y
de su respectiva herencia, con su lengua, susutasibsu lugar en el ser y en sus objetivos
existenciales. Uno hereda todo un horizonte y,rdethe este horizonte, un mundo completo. Hoy
nos sentimos monstruosamente alejados de estasonels. En una sociedad que practica la
experimentacion, no se accede a la condicidn dikoasin un proceso de desheredamiento, de ahi
que la madurez como tal se haya convertido endgevaga. No existe ya ninguna “genealogia”,
no tenemos ancestros capaces de transmitimos @stamento una forma de vida y de mundo
completas. Se suceden los hombres que no se erdera@ada, que no tienen gran cosa que
transmitir salvo neurosis y cuentas bancarias.sEstm nuestros valores residuales, el resto no es
mas que hojas amarillentas, vagos programas gerayeade poca utilidad en el dia de ayer. Cuando



alguien hereda, hoy se pregunta ¢cuanto?, ya né&? Jesto también es sintoma del proceso de
desheredamiento. Heredar millones es algo que pd@da a gente muy pobre, quiero decir a
personas espiritualmente desheredadas, a persgizisneialmente desheredadas en el plano
formativo, personas que junto a los millones hardgdmbién la enigmatica pregunta de cémo han
de vivir, una pregunta a la que la mayoria de @rgderos no sabe contestar. Su vida sera entonces
el experimento en busca de esa vida que hubiera@a®r buena si, junto con los medios
economicos para disfrutada, se hubiera recibidmiamo tiempo la forma de vivirla. Pero el
desheredamiento es sélo el comienzo; a esto se sarehplano espiritual, el desencantamiento, un
fenémeno que va mucho mas lejos. Muchos son lobtemgue pierden y olvidan sus propiedades
mediadoras para convertirse en sombrios consumsig@asitarios de bienes e informaciones. Y
los consumidores parasitarios siempre se encuecgran de las cloacas.

¢, Qué es lo que quieres decir cuando hablas dedaldades mediadoras del ser humano?

En la actualidad se pasa por alto con demasiadal®acel hecho de que los hombres funcionan
como medios primarios. Los aparatos, en un primegmemto, no hacen mas que afiadirse como
amplificadores a estas cualidades mediales hum&masuanto medios, los hombres son siempre
mensajeros, esto es, hombres entre hombres, imtiemos. Ellos informan a los demas hombres
sobre algo de lo que a su vez han sido informadossEas transmisiones o recados se cifra todo el
proceso de humanizacion. Esta es la razon porlat@dos los hombres son mensajeros potenciales
(angeloien griegoEngelen aleman), informantes del estado de las cosasnpcho que este tipo
de cosas sea mal visto por la teoria dominanteoslaniedios, que ensalza obsesivamente las
imagenes y los aparatos. Por desgracia, los ugisesiguen aplicando este concepto de “médium”
al ser humano son los ocultistas, lo cual, si & imien, no deja de ser un fenémeno escandaloso
desde el punto de vista tedrico. Siempre que sk ltibmedios, se hace referencia a aparatos y
programas: esta situacion arroja luz sobre lo dideuque es este desarrollo del problema y pone
de manifiesto procesos de cosificacion a gran asddr decirlo de otro modo, si la palabra
“catastrofico” se revelase algln dia como corresgeia sobre todo en la medida en que ilustrara la
amenaza real de estos fendmenos de desencantanfidietdras los llamados medios roban
masivamente a los seres humanos sus propiedademlaagdéstos desarrollan los signos
caracteristicos del “Gltimo hombre” en el peor gntle la expresion. Vivimos dentro de nosotros
mismos la larga agonia del angel. Los ultimos hesison angeles vacios, anti-mensajeros,
hombres incapaces de articular palabra. Entiéndahmano me estoy refiriendo a los “dltimos
hombres” del prélogo d&aratustra,que tienen su pequefio placer para el dia y su peqlacer
para la noche y que han inventado la felicidad.UEmo hombre que vive en el mundo
contemporaneo es alguien que no tiene nada queaponer a la infelicidad. EI embotamiento es
un estado que obliga al hombre a evadirse en lariexgeia, en la diversion, en la actualidad, toda
vez que éstas son las Unicas formas disponiblestenmomento que confieren algo asi como un
sentido. Para los desheredados y los embotadosayianihguna mision, ninguna transmision,
ningdn mensaje que portar, ¢no es verdad? El thdiviindividualista no es ni un enviado
(Gesandter)i un tipo habil(Geschickter)un conocido juego de palabras acufiado por Bisrharck
¢lo conocias?; el individuo es simplemente el henthue carece de misién, el antimensajero,
representa un producto defectuoso, esto es jugiadaquiere hacer la educacion moderna del ser
humano: productos defectuosos que, a través dalsajd personal, han de lograr ser un producto
finalmente utilizable, eso que casi nadie consignapletar. Es Sartre quien nos ha proporcionado

2 Se cuenta la anécdota que, durante una recepeaid@spbsa de un trabajador se quejé a Bismarck de la
dificultad y ambigtiedad de la lengua alemana. RHahizo referencia a expresiones como “senden” y
“schicken” (enviar). Haciendo un juego de palabBismarck supuestamente replicé con cierta sortea a
sefiora diciendo que entre estas palabras si edisigran diferencia: su esposo era, ciertamennviado
(Gesandter)pero en absoluto un hombre hgl@leschickter).



el andlisis ideolégico de este fendmeno cuandades@stjue lo que importa es hacer alguna cosa de
lo que se ha hecho de nosotros. En las anotacimieiario de Kafka, fechadas en la época de la
Primera Guerra Mundial, se encuentra un pasajegbe incluido en las famosasnsideraciones
acerca del pecado, el dolor, la esperanza y el namierdaderoMax Brod lo ha editado en las
Obras péstumade Kafka. El pasaje en cuestion reza asi:

“Se les ofrecié la alternativa de escoger entraeggs 0 mensajeros de los dioses. Como
nifios, todos ellos quisieron ser mensajeros. Estéa@azon de que no haya mas que meros
mensajeros. Y asi corren por el mundo, y dado gueay rey alguno, se gritan los unos a los otros
sus mensajes, que, entretanto, se han vuelto alssi@dn alivio pondrian fin suvida miserable,
pero prefieren no hacerlo a causa del juramenfaleiédad contraido”.

No conozco una teoria mejor del embotamiento det@smi tampoco una descripcibn mas
aguda de lo que significa el periodismo modernoueecho que estos transmisores no paran de
dar ruidosamente vueltas en el vacio, sin poseenegisaje que deben transmitir. Mensajeros
pueriles, eso es lo que somos todos nosotrosyédenalidos autores. No tenemos a nadie detras de
nosotros, a ningln rey cuya autoridad confieraiders muestra mision. ¢Quién habla realmente?
Estas son las preguntas modernas por excelendka Kee capaz de ver lo decisivo: somos angeles
sin un sefior. La crisis de la inteligencia conter@pea se expresa en esta misma perplejidad:
estamos obligados a emitir mensajes cuya obligatad so6lo se justifica por su propio curso y su
propia progresion, no porque transmitamos 6rdeaasdey o los signos de un dios o portemos la
palabra de un poder o de un maestro, del centaopariferia. Estas son reflexiones que no se si
habrian sido del gusto de Nietzsche o Spengler.oTeume también estemos obligados a
arreglarnoslas sin el asentimiento de estos sefiores

Tomado deéExperimentos con uno mismo. Una conversacion colo€a
Oliveira. Valencia, Editorial Pre-textos, 2003.

LA VEJACION A TRAVES DE LA MAQUINA

Si existe efectivamente una vejacion global del hvende los tiempos modernos, vejacion
que depende de la teoria de las maquinas -y, emfisigy todo parece abogar a favor de este
diagnostico— tenemos una buena razén para intenogaacerca de los motivos cientificos e
histéricos de la irrupcién y del desarrollo irr¢ibile de esta fuerza vejatoria.

A esta pregunta, la respuesta siempre cardinaeesi la formula de Bacon: el saber es
poder. Esta frase, citada con demasiada frecugrieiae su trivialidad aparente desde el momento
en que se comprende lo que efectivamente afirmeorgdcimiento acerca de las maquinas es el
poder. Entonces, el términdufklarung [llustracién] designa esencialmente la construcaién
magquinas y, luego, la utilizacion de maquinas opathdse a la simple naturaleza, vinculada con su
utilizacién contra seres no instruidos y desprogisie maquinas. A esto corresponden todas las
tentativas tipicas de los tiempos modernos poriadgoder a partir de un saber mecanicista: en la
construccién de maquinas estatales en Thomas Hobhea construccion de maquinas para el
trabajo en James Watt, en la construccion de masgua verdad en Leibniz, en la construccion de
maquinas para la belleza en la 6pera barroca id&de la corte, en la construccion de maquinas
para educar en el caso del liceo jesuita, en latamtion de maquinas militares en el caso de los
ejércitos permanentes del absolutismo, en la am@tn de maquinas de identificacién de
personas en las policias de los estados modemda, @nstruccion de maquinas de salud en los
hospitales de los tiempos modernos. En la econdmisaber del siglo XVII se cumple el pasaje
brutal del modelo retérico del poder de disposiai@nsignos al modelo del poder técnico de la
construccién de maquinas.

¢Pero quién es el que insufla a la idea de ma@uiesgias constructivas tan poderosas, y
quién dirige hacia ella esperanzas humanas taradde? Me parece que la respuesta a esta



pregunta se relaciona con el esfuerzo insuperalespiritu de los tiempos modernos por salir de
la prision metafisica en la cual los seres humarogn forzados a considerarse como criaturas de
Dios. En la voluntad de construir maquinas —o mésemalmente, en la voluntad de practicar
diversas artes— se manifiesta una rebelion glab&bsihombres modernos contra la restricciéon que
les impone la heteronomia teolégica. Sobre la base

todos los impulsos constructivistas de los tiempuglernos, nos negamos de ahora en mas a
figurar como una parte receptora y sufriente de estindo. De hecho, bajo el reino de la
metafisica, el universo se articula en base a ldoseatos: el reino de la Naturaleza y el reinoade |
Gracia. En razén de su doble ciudadania en estossreel hombre es doblemente sujeto, primero
como criatura en el todo natural, en la medidauentigne que ver con el dios de lo regular, y luego
como receptor de carismas o dones de la Gracla,rerdida en que tiene que vérselas con un dios
gue hace excepciones. Tanto en un reino como enadthombre se descubre a si mismo como un
ser pasivo y una fuerza subalterna. Si quiere hestalar esta posicién heterénoma y convertirse él
mismo en un candidato soberano a sus actos, didso gorecio intentar escapar de la alternativa
entre la Naturaleza y la Gracia. Aparece, en eh@spel ente, una tercera dimension que sale de
dicha alternativa ontolégica: la maquina, el anitifj la obra humana. Entre el reino de la Natuealez
y el de la Gracia se abre una divisiéon al princigasi imperceptible: el pequefio dominio de las
herramientas, las obras de arte, las maquinas.evidsnte de inmediato que todas ellas, por poco
seriamente que se las examine, no fueron produgdadios en los seis famosos dias de la
Creacion, y que el propio Dios no las dej6 caeciggamente del cielo en avanzadas tardias y
milagrosas a través de una naturaleza reguladaleCfases del siglo XIV corria en las ciudades
europeas, entre los artesanos, los mercaderesaytisi®s, un rumor fantastico que no podia mas
que electrizar a los mas inteligentes y a los rmésds: la maquina, el artificio, el calculo son la
chance del ser humano. Hacia 1450, el mayor penskd@a Baja Edad Media, Nicolas de Cusa,
retoma este rumor profano y redacta el texto maenoso de inicios de los tiempos modernos
acerca de la fuerza creadora del intelecto humiaiata de mente“Discurso profano acerca del
espiritu”. Y de hecho, observamos en el inicio @etiempos modernos, entre los europeos mas
inteligentes, una inquietud que llevara a una denhégracion fuera del viejo mundo. Entre los
primeros inquietos, unos emigran al Nuevo Mundmdteeando el Atlantico, pasan a las dos
Américas, en donde la naturaleza misma parece l@mta como en una nueva mafana de la
Creacion, liberada de la sujecién y del pecaddraigle la vieja Europa; emigran hacia el mas alla
trasatlantico donde los europeos esperan, desdacest poder recomenzar de cero una vez mas.
Pero aquellos que no emigran tampoco se quedah lagag. emigran, abandonando su antigua
pasividad, hacia el tercer reino, el reino de lagjmmas y los artefactos. Emigran, por asi decirlo,
hacia el progreso. En su seno se puede dar urtagito frente a la naturaleza como frente a la
Gracia, y hacer aparecer en el mundo, a partiradeapacidad humana, lo nuevo, lo libre, lo
especifico.

La ciencia de la maquina es el poder. El podea espacidad de provocar algo que no se
revela en la antigua Naturaleza y que no ha sidéeddo por la Gracia, sino que hay que ponerlo a
cuenta, sin duda, del ser humano, en tanto que tédeica, estrategia, maquina. El reino de la
capacidad es el elemento del hombre de los tiempmernos. Su época esta colmada por un
acontecimiento Unico: una monstruosa emigracionoéuiim una excursién al tiempo de los
artificios. El espiritu europeo del arte, de lagnigria y de la medicina consuma asi una avanzada
en el reino de las maquinas y los medios, de laasop las operaciones. En él se encuentra
concretamente la voluntad de libertad de los hosntiedos tiempos modernos.

Nos enfrentamos de este modo a una asombrosaidmveles nuestro supuesto inicial: mas
aca de todas las vejaciones inflingidas por la nmég$se encuentra la satisfaccién insuperable que
ofrece la facultad de poder construir maquinas.egibargo, el fendémeno de la vejacion la sucede
inmediatamente, porque la satisfaccién que indpicompetencia de construir maquinas no puede,
por naturaleza, aparecer en el seno de las pob&imodernas mas que bajo la forma de
reparticiones fuertemente asimétricas. Detras delague posee la capacidad llegan, primero y



ulteriormente millares, decenas de millares desoquee no la tienen. La historia del espiritu de los
tiempos modernos se desarrolla ineluctablementt& ltasvertirse en un drama sadomasoquista
entre las fracciones de la cultura que fabrica nméguy aquellas fracciones que no las fabrican,
entre las raras que en un primer tiempo accedérha dapacidad, y las innumerables que reciben,
de buen o mal grado, la capacidad por parte ddlagagie disponen de ella.

El resto, son problemas de transferencia, los eestdel narcisismo. Vemos entonces
desarrollarse una suerte de enlazamiento tan @&diciomo portador de violencia entre ingenieros
Yy No ingenieros, entre artistas y no artistasgesmtnpresarios y no empresarios, entre cirujan@s y n
cirujanos. A este campo también se ha agregadentemente, la relacién entresglonsory el no
sponsor Desde esta Optica, los tiempos modernos tomémirtaa de una revolucion cultural global
gue tiene la calidad de un drama sadomasoquistaesiEn drama, la sociedad, que no tiene
demasiadas capacidades, es colonizada por un desende detentores de facultades superiores.
Es preciso para ello grandes ejércitos de docentdésnsores. Una historia coherente no se puede
formar a partir de estos juegos tensos mas que dgsdomento en el que se llega a convencer a
las mayorias pasivas de que tienen una chance rdpiage ellas mismas del sadismo de la
capacidad propia de las minorias activas, y entodedormar parte, ellas también, del bando de los
ganadores.

La idea moderna de educacioén juega el rol de aguadior entre las partes: transforma el
odio hacia los activos, en posicion de atacardemracion y en imitacion. El culto del genio, como
puesta en préactica del amor-odio entre el creatiso receptor, encuentra aqui su lugar sistémico.
Pero lo que aparece hoy como un reclamo haciauagas tecnologias, como un marketing de
visiones y politica de las ideas, no es, la mayotepdel tiempo, mas que una puesta en escena
tentativa en el teatro sadomasoquista de la caaiiu permanente de maquinas; esos elementos
regulan la recepcion de dicha construccién a traeésn publico incapaz de saber de antemano si
llegara o no, con las ultimas representacionesbizéglas, a tener 0 no una parte justa de goce. En
lo que concierne a las zonas con alto equipamiextwldgico del mundo industrializado, se puede
afirmar que las poblaciones consumidoras y apresdian seguido, paso a paso, después de una
duda inicial tipica, las invitaciones de la constiGn de maquinas y su progresion por oleadas. La
modernidad es antes que nada la historia de IpaiEcey popularizacion de la competencia en
materia de construccion y utilizacion de maquinas.

El malestar que sufre la cultura de alto nivel tddgico se puede entonces deducir de la
historia de las maquinas; su principal motivo dseeho de que la doble negacion de la naturaleza y
la gracia nos da la impresiéon de que el mundodi@uil en su conjunto comienza a convertirse en
ajeno. Una cultura que jugd su chance en la cas@mn de maquinas no deberia asombrarse
constatando la alineacion técnica del mundo.

Por supuesto, la modernidad integra también eknmetooméantico a la naturaleza y el
retorno neorreligioso a la gracia; pero ambas feaes no pueden cambiar nada para nosotros
desde el momento en que un mundo construido @tifiente se nos hace ajeno. Porque la
modernidad es resultado de la voluntad de prodigtiartefacto, y ésta no se evidencia en ninguna
parte mejor que en la medicina moderna. Operaalatwsonscientemente en el espacio, que no es
ni naturaleza ni gracia. Ni las curaciones milagsosi la confianza en laatura sanatconfianza
gue supone que la curacion es posible sin ningyes#aoion) permiten a los médicos y a los
pacientes llegar al fondo de las enfermedades ydhgidades. Existen por cierto curaciones de
caracter irracional, es verdad que la naturalenhitn se cuida por si misma, y seria de cierto tupé
no asombrarse de que los hombres, en general,ntdageapacidad de reconquistar su salud
perdida; pero la chance especifica del hombre siéidmpos modernos se revela solamente en el
momento en que entramos en el tercer campo, el cadmico. Si la mayor parte de los
consumidores de tecnologias médicas mas recierpesimentan, a pesar de todo, una cierta
inquietud, es porque estas tecnologias se ubidartarhente, quizds demasiado abiertamente, en la
perspectiva de la maquina.



Las maquinas son, por naturaleza, prétesis, yrea tpie tales, estan hechas para completar
y reemplazar a la primera construccion de maquiaagye ofrece la naturaleza, por una segunda
construccién surgida del espiritu de la técnicay Hae estar alerta y no entender por “prétesis”
solamente a los sucedaneos primitivos de los 6sggamderminados. Por el contrario, la naturaleza
de la protésica quiere que sustituya 6rganos m@erfectos por maquinas mas eficaces. La calidad
ofensiva de estos reemplazos aparece en el moreantpie se hace abstraccion de las protesis
reparadoras y que se considera a las protesis @xparcomo las prétesis determinantes.

La protésica pudo comenzar, sin duda, como inalugi@djuncion de cuerpos extrafios al
cuerpo humano; pero no alcanza su objetivo masequel momento en que crea cuerpos de
extension que no solamente reparan al viejo cussipm, que aumentan sus capacidades y lo
transfiguran. Desde este punto de vista, los idgélison los precursores del hombre del mafiana.
No es por casualidad que el mas intenso entre dagg del poder de los tiempos modernos,
Napoleon, haya erigido por primera vez un monumenios invalidos. Después de esto, solo
faltaria una catedral a las proétesis y, pensaniieio, el universo tecnolégico moderno constituye
esta suerte de catedral. (No somos acaso losriabitde un monumento protésico global en el
cual, felices invalidos, nos creamos constantemaumgos complementos? ¢Y no vivimos acaso el
mundo como si fuera una gran clinica, una comulantgica? La modernidad protesioldgica
trabaja con obstinacion en extensiones operatsersoriales y cognitivas del cuerpo, que se nos
aparecen como milagros sin milagro, y como natzaal@l margen de la naturaleza. Todas caen en
un espacio técnico que nos es ajeno y nos hacénlasririas consecuencias de nuestra emigracion
al tercer dominio. Todas las categorias de la dgehaparecen en la realidad clinica: los cuerpos
ajenos, bajo la forma de prétesis mecanicas orélecas; los 6rganos ajenos, bajo la forma de
magquinas naturales transplantadas o como aloasti@ramente sintéticas; el movimiento ajeno
bajo la forma de la locomocion electromaévil o rabaf la ritmica ajena como sustituto técnico a la
emision de frecuencia vital en las endoprétesisastdel tipo del marcapasos; el suefio se vuelve
ajeno por medio de la ayuda de anestésicos; lasienss se vuelven ajenas cuando se provocan
con drogas psicotrépicas; la cognicion se haceaajpor medio delneurodesigningy la
manipulacion neurolinguistica; los ojos se vuelag@nos por medio de aparatos 6pticos invasivos o
no invasivos que permiten ver en la vieja penuna@acuerpo; los embarazos se convierten en
ajenos a través de las protesis placentarias wtkres artificiales. La protésica practicada hasta
aqui no ha sido sobrepasada mas que por el avant® genética, que permite a los hombres
conquistar el poder de dar 6rdenes biolégicas; sepwfilarse aqui, en el horizonte, criaturas
vivientes ajenas y tecndgenas. En su
extremo, estas practicas tienen, de aqui en masfegto retroactivo masivo sobre los habitantes
del medioambiente técnico; hacen necesaria unalogio de las realidades protésicas. La
embestida actual sobre la virtualidad encubre dodislemente la exigencia de una ontologia del
ser y de la apariencia técnicos. Es cierto queaesaesel privilegio ontolégico de nuestro primer
cuerpo individual, en todas partes y de manerd yiggio esta abolido, tanto en los hechos como en
las tendencias, en la medida en que hacemos pasgrante cada vez mas importante del cuerpo
natural hacia el cuerpo de expansién técnica. Lespos extendidos nos abastecen por la evidencia
del hecho de que estaremos aventajados en tantiguw®nvirtamos en maquinas.
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